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جح ۸ - ۱۲۹۹ھ 


يسم الله الرحمن‌الرحيسم 


شکسر وتقد یسر 


أحمد الله سبحانه وتمالی على ط أنعم به من عون وتوفیسسق 
لانهاء هذا البحث فله الحمد والشكر كمايحب ويرضى . 

ثم تقذ م بخالص الشکر والتقد ير لفضيلة أستاذى الكر يم الشرف 
على هذه الرسالة الاستان الد كتور مان عبدالمنعم يوسف الذى خصص 
لى كثيرا من جهده وأوقاته لتذ لیل تلك الصعوباتالجمة التى وا جہتنی 
فى هذا البحث بصد ر رحب واخلاص فى التوجيه . 

كط أتقد م بالشكر الجزيل الى جميع أساتذ تی الفضلاء . ثم أشكر 
الجا معة الاسلامية بالمد ينة المنورة التى أتا حت لى فرصة مواصلة هذه 


الفا :2 


کا أشكر جا معة الملك عبد العزيز بمكة المكرمة وجميع سو وليم ا 
على ىا يقد مون من تيسير وعون شکور لطلابهم . وأشكر کل من آعاننسی 


بالمرا جع من اخوانى. وزملائق . 


وأخيرا اسأل الله تعالى أن يجزى الجميع خير الجزاء وأكرءه . 


المقدمسة 


الحمد لله رب العالمین والصلاة والسلام على أشسرف المرسلين سیندنا 
محمد وعلى آله وصحبه آچیسین» همد : ۱ 

نس سان هو الخوارج : تاريخا لہمہ ویانا لاراشهم الاعتقادیةء 
وابراز موقب الاسلام نہسا. 

ولا ترجع أهمية هذا الموضوع الى مجرد كونه د راسة لفرقة كبيرة من الفرق 
الاعتقادية كان لها أثرها فى تاریخ الفکر الاسلادى عیل ترجع آهمیته كذ لك الى كونه 
دراسة لفرقة كانت تمثل حركة ثورية فى تاريخ الاسلام السياسى شغلت الد ولة 
الاسلامية فترة طويلة من الزمن ٠‏ 

أضفالى ذلك أنهم بسطوا نفوذ هم السياسى على بقاع واسعة من الد ولة الاسلامية 
فى المشرق والمغرب وليسفقط لفترات قصيرة على أيد ى القائمین بتلك الحركات الثورية 
منهم بل كانت للاباضية دولة بسطت نفوذ ها بالشرق على عمان وحضرموت وزنجبار 
وما جاورها من المناطق الافريقية واستمرت حتى العصر الحدیث |( 

وكانت لهم دولتهم التى شملت المغرب العربى ما يزيد على تون من الزفان ءفاذ | 
أضفنا الى ذلك أن الخواج لا يزال لبم ك5 وزنجبار وشرق أفريقيا ‏ 


وبعضمناطق المغرب العربى ولا تزال لهم ثقافتہم المتئلة فى المذ هب الاباضى المنتشر 
فى تلك المناطق فاننا نتبين أهمية د راستهم باعتبارها دراسة لجائب هام من جوانب 


الفكر الاسلامی والحياة الاسلامية قديما وحديثا ولا يخفى علينا كذلك أن بع ضأفكار 
الخوایج ولا سيما الازارقة - المتعلقة بتكفير العصاه لا يخفى ‏ أن هذه یعتنقہا 


بع ضالناس فى العصر الحاضر فيتساهلون فى تكثير الناس لانانی سيب ہ الاسسر 
الذى يحتاج الى عسرض هذه القضية . میان رای الاسام فی !اء 
لهذ ه الجواتب المتعددة وفيرها فى أهمية د راسة الخوارج اخترتهم موضوتا لهذا 
البحث الى أننى رأيتهم من دون الفرق الاسلامية _ لم يحضوا بالد راسة الكافية 
من الكتاب المحدثين اللهم الا اذا استثنينا الاباضية منهم حيث توفرء م ى 

۱ یحیی معمر على كتابة كتابين عنهم وهما ”الاباضیة بين الفرق الاسلامية” و ” 
الاباضية فى موکب التاريخ ۰۳ 

یبا يتملق بالخواي بصفة عامة فاننا لا نجد الا ذلك القسم من کتاب صغیر 

كتبه ظہوزن عن الخوارج والشيمة» وما كتبه الطالبى تحتعنوان ”أراء الخواں * 

أن كان قد چمل ایاپ تله‌کتابه ها ترجة لاحد علما*الاباشية ر 
لواحد من کتبهء والکئب الذی كتبه الدکتور مصطفی حلمی تحت عنوان ”الخوان ” 
وکذ لك الاستاذ رفحت فوزی فى کتابه الخلافة والخوایم فى المشرب الحربی » 
وکتاب الدکتور محمود اسباعیل "الخوای فى المشریا! سلامی تر هذا بالاضافة 
الى الفصول الصنیر: الى كتيها أحمد أمين فى فجر الاسلم والشيخ أبو زهرة ی 
تاريخ المذاهب الاسلامية " رالد كتور على الشرابی فى * تاريخ الفرق الاسلامية” 
وما کتبه جولد نيهر عنهم فى کتابه "العقدید ة والشريعة 5 الاسلام” ٠‏ 

ومع ما لهذه الکتابات وأصحابها من قيمة لا تتکره ومح ما أفدنا منها فى 
بحثنا هذا فلم يجد منها ما یستوب عرض تاريخ الخوارج وحركاتهم الثورية وفرقهم 
الكثيرة وآرائہم المتشعبة فى جميع المسائل الاعتقادية التى كان لهم فيها رأى ٠‏ 

هذا الى کونہا قد خلت أو کاد ت تخلو من ابراز موقالاسلام واضحا من تلك 
الارا*» وهو جانب مهم فى د راسة الفرق الاعتقادیة بحي ثلا تقتصر الد راسة على مجسود 
المرض بل تتضمن كذلك التمحيص والنقد ومن هنا فقد اخترت د راسة الخوان موضوعا 


لهذا البحث تقديرا لاضميك” تلك الد راسة وسدا للنقصالموجود فيها سوا* كان هذا 
النقص‌واضحا فى قصور الموكلفين عن استيعاس جوانب الموضوع فى موثعلفاتهم أو كان النقص 

20 حيث لم تمض آرا* الخوارج على الاسلام عرضأ دقيقا فى تلك المولفات ء 

غير أننى أباد ر نأقرر أن قلة التأليف فى الخوانن وعدم استيعاب ما كتب وسنت 
انما یرجم الى صحوة الكتابة عنهم ومرجع هذه الصحوة الى أنهم لم تكن لہم موٴلفات 
موفورة كبقية الفرق الاحُری يمكن للباحئین أن يستقوا منہا آراء هم » واذااستثنينا ما 
كتبه الاباضية على قلته - فاننا لا نجد مرجما لمعرفة آرا* بقية الخوارج الا ما 
حاكاه عنہم الموٴرخون وعلماء الفرق » وفى ”هذا يقول شيخ الاسلامأبن تيمية ٠‏ : 

” وأقول الخوارج انما عرفناها من نقل الناس‌عنهم » لم نقلہم على كتاب 
مصنف كما وقفنا على كتب المستزلة والرافضة والزيدية والكرامية والاشعرية وأهسل 
المذاهب الا ريحة والظاهرية ومذ اهب أهل الحدیث والفلاسفة والصوفية ونحو موه ۱ ) 
0 ““- ۹ 09 
خشرين کتاباء ولیس‌لهذه الكتب وجود أما لكونها ”مستورة محفوظة” كما یقیل ( ء 
فلا سبيل للاطلام عليها » وأما لكونها ضاعت» وكذلك الہرادی فقد ذكر أسماء ما يقي 
من سبعين کتابا عن الاباضية كلها مفقودة» ويقول العلامة الاباضى سليمان بن عبد الله 
البازونى متأسفا على ضياع كتب الاباضية : 
” وأنا لنتأسف كثيرا جدا لفقد مثل هذه التآليف » فلو و ا 

المناظرات الواقعة مح المعتزلة للعلامة مهد ى وفیره لکانت حجة بالفة والامر لله ۳۱) « 
ويقصد بمهدی هذا ء مهدى النفوسالذى ناظر المعتزلة فى زین الامام الاباضى عبد الوهاب 
بن عبد الرحمن بن رستم أشار اليا البارونى فى الازهار الرياضية دون تفصيل مکتفیا بذ كر 
انتصار مہد ی عليهم فى ذلك المجلس» 
۱) مجموعة الرسائل الکمری ج١‏ ص۳۲ 
۲) انظر فہرست ابن الندیم ص ۲۵۱/۲۵۸ 


۳( كرر المولفثكواه فى كتابه الازها رالرياعية فى آفة د لوك الاباضية فى أكثر من مولع 
او پت ٛ۱ 2011000 


ثم يقول عن ضياع كتبهم على يد الجحانی الشيعى الذى استولی على عاصمة 
الاباضية (تاهرت) وأنہی دولة الاباضیة سنة 191كهاه ٠‏ 

”ثم ان الحجانی دخل تيبرت ونہبہا واستباحپاه وقصد المكتبة المسروفسة 
بالمعصومة وأخذ . ما فیہا منإكتب الرياضية والصنائع وفييرها من الفئون الد نيوية 
ات الباتی كله ومن هناك فقدت: أغلب مولفات اله اذ كانت المكتبة 
| عظيمة جامعة*(١)‏ 


ويقول الدکتور / مصطفی حلمی نیما يعزوه الى الخطیب على بن الحسين الہاشمی 
" ومن المسیر الوقوف على معتقدات الخوارج من واقعکتبہم نفسها لحرصهم الشديد 
علیہا وهی ناد رة ان وجدتهفالالب أن مکتبات المسلمين عارية من مولفاتپم ۰ (۲) 
ويقول الدکتور محمود اسماعيل *” والواقع أن عديد! من المصاعب تمترض سبيل من يتصدى 
للتاريخ لهذا الموضوع ففی بعض‌الاحیان تند ر الماد ة التاريخية ٠٠٠‏ فعلى الرغسم 
من كثرة ما د ون عن تواريخ الخوارج لم يصل الينا منها الا القليل النادرء (؟) 
ویر قلة تألیفالخوایج وضياع ما ألفوه الى طبيعة حياتهم الثورية حيثكانت الثورات والمعارك 
تأخد منهم جپود هم وأوقاتهم » فیەحرعلیہم ‏ وضع المولفات فى تاريخهم وتسجيل 
آراہم ٠‏ ۱ ۱ 

وما لا شك فيه أن قلة موٴلفاتس× الخوارج وضیاعہا وند رة ما بقى منہا أوعدم 
اظباره ‏ مما لا شك فيه أن كل ذلك يضع الصمربات أمام الموئخ لهم ويجعلهعالة 
على كتب التاريخ وعلما* الفرق والموسوعات الاد بية القديمة ٭ 
وقد حاولت التغلب على هذه الصعوبة باذ لا فى ذلك غاية جهدى فرحلت الى مصر وعمان 
والكويت واتصلت ببعض‌المشتنلین بد راسة الخوارج وکذ لك بالمكتبات العامة ٠‏ 


۱۸ المصد ر السایق ؟) الخواج ص‎ )١ 
۱5 ؟) الخوارج فى المغرب اح الاسلامی صا وانظر ص‎ 


ومع أننى لم آستدام الحصول على تلك القائسة الطويلة التى كنت أحملها معى 
من موثلفات الخوارج الا أنتى على كل حال قد حصلت على بعض المخطوطات والمطبوعات 
القيمة فى هذا الموضوع٠‏ 

وفيما يتحلق بمنهجى فى د راسة الخوای فقد آثرت الاعتماد على أوثق المصادر 
وأحصها » وفى مقدمتها ما رقع لی من كتبهم قديما وحديثا س على قلته ولا سیا 
ما تحت یدی من كتب الاباضية مخطوطة ومطبرعة ثم كتب الفرق والتاريخ والادب الى 
عنیت بتفصیل تاریخہم وعرضآرائهم ٠‏ 

ولم أقتصر فى عرض الارا* والاحكام على مجرد الاحالة الى أماكنها من تلك الکتب 
ولکثفی ذکرتہا كما ورد ت فی نصوس العلماء » والموٴرخین حتی لا يكون ما أذكره عن 
الخوارج مجرد حكاية عنہم وحتى یشارکنی القاری" فى الفہم والاستنباط وللحكم 
بعد أن أكون قد سہلت عليه الاطلاع على مراجع البحث بذ كر التصوس‌الوارد ة فى 
الموضوع٠‏ ' 

ومہما كثرت تلك النصوص فهى مقصودة لتلك الشاية المٰہجیة ٠‏ 

رلم أقتصر فى بحثى على مجرد التاريخ والعرض ولکننی كما قلت من قبل 
نہجت منہج التمحيص والنقد لما أذكره من آراء فكان لی على كل فصل تعتیب 
مبينا موف الاسلام فى ما تضمنه من آراء ٠‏ 


وقد سرت فى خطة بحثى على النحو التالی :ل 

قسمت الرسالة الى مقدمة وبابين . وخاتمة 

أما المقدمة التى بين أيدينا فقد جملتها لذ کر الموضوع وبيان أهميته وسبب اختياره 
وصعربة د راسته ومنهج تلك الد راسة وخطة الرسالة ٠‏ 


وأما الباب الاول ٠.‏ ۱ ۱ 
الفصل الاول : عن التعريف بالخرج والخوارج لفة واصطلاحا ٠‏ 
الفصل الثانی : فى أسماء الخوارج والقابہم وذ لك بذكرها وتحلیل اطلاقہا عليهم ميان 


صد ى قبول الخوان لهذا الاطلاق ٠‏ 

الفصل الثالت : عن نشأة الخوارج وذلك بالتایخ لبد* نشأتهسم منذ خروجهم علسى 
الامام على فى وقحسة صفين يسبب التحكيم وبيان موقفهم من تلك 
القضية» ثم كيفية انفصالهم دن جيش الامام على وتكوينهم لمجتمصهسسم 
الخاص الى أن وقست بينهم موقعة النپسوان ٠‏ 


الفصل الرابسغ : فى بيان أسباب ری الخوارج » وذلك بعرضہا ميان سدی 
أثر كل منہا فى خروجمم کالنزام حول قنسية التعكيم وجسسور 
الحكام وظہور المنکرات والعصبية القبليية وكذ لك العوامل مل الاقتصادية 
والحماس الدینی الذى تميزوا به ٠‏ 


الف سالخامسس : عن حركات الخوارج الثورية : وذلك بذكر هذه الحركات وزعمائبا 
وموتفالد ولة منها ابتد۴۱ من الحركات الثائرة فى خلافة الامام على 
ع على الد ولة الاموية ثم على الد ولة العباسية ٠‏ 


الفصل السادس : عن دولة الخوارج فى المشرق والمنسرب : وذلك بعرضنشأة 
د ولة الاباضية والتطورات التى طرأتعليها وموقف الخلافة الاسلاميسة 
منہا سواء» فى عمان وما جاورها فى المشسرق أو فى جمیع متاطسق 
المغرب العریی 

الفصل السابع ‏ : عن فرق الخوای وذلك بالتعریف لہذہ الفرق وزعمائب! ونشأتها 
وذ كر بعضالاراء الفرعية الخاصة بها وما انشغب اليه بعضبا 
من فرق سخری ٠‏ 

الفصل الثامن : وهو آخربالیلب فى بیان خصائص الخواي الدينية والعقلیة 
کشجاعتہم وسرعة اند فاعہم ومبالختہم فى الحبادة والزعد ٭وفصاحتہم 
وقوة تأثيرهم وصدقہم فى الحدیث وکذ | میلہم الى الجدل وقوتهم فيه ٠‏ 


بت ہے 


أما الباب الشانی » وموضوه آراء الخوارج الاعتقادية وموتقالاسلام نا 


الفسل الوك ۲ 


وبين ظاهر النص والتأويل ٠‏ 

الفصل الثانی : ونيه بیان لرأى الخوان فى بعضمسائل الالہیات والسمعيات 
كصفات الله تعالى وروئیته» والقول بخلق القرآن والقد ر وکذ لك الميزان 
والصراط ووجود الجنة والنار قبل يوم الثيامة وعذ اب القبر 

. الفصل الثالث : عن الايمان وعلاقة العمل به 

م الفصل الرابسع ۰ كن خكم مرتكبى المعاصى عند هم 

الفصل الخامس ؛ عن الامامة العظمی رمنزلة الامام وشروطه وكيفية الخری عليه . 
ومد ی صحة امامه المفضول والمرأة ٠‏ 

الفصل الساد س : عن الامر بالمعرف والنہی عن المنكرء 

الفصل السابسع : عن رأى الخوارج فى التقيسة وحكمهم فى القمد ة٠‏ 

الفصل الثامن : فى بیان موتقالخوایج من مخالفيهم سواء كانوامن الخلفاء أو 
الصحابة أو المسلمین بصفة عامة رجالهم وأدافالهم وكذلك الذمین 

الفصل التاسم والاخیر : نقد كان فى بیان أراء العلماء فى الحکم على الخسوان . 
سوا ٴ من كفروهم أو من اکتفوا بتقسیقہم وتبديعهم ٠‏ 
وما انتہیت اليه فى هذه الد راسة هو غاية ما بذ لت من جهد .فان أصبت 

: فيما كتبت فهو فضل من الله سبحاته وتمالی أحنده عليه ٠‏ 
وما أخططأت فيه فهو طبيعة النقص‌الانسانى وأسأل الله سبحانه وتمالى 


التوفیق والسد اد انه نحم المولى ونمم النصير» 


( الاب الأول » 


۳ 
الفصل الاول 


التصریف الجر والخسوارو 
- الخری_ والخواییر في اللنة 2 


الخراج جمعخاج » وخارجی اسم مشتق من الخري ٠‏ 

قبل أن نتناول بالتمریف مد لول هذا الاسم فى تاريخ الفرق الاسلامية 
فاننا ستحاول أن نتعرف على أصله الاشتقاقى كما هوعند علماء اللغة » وذالك 
لما ہین المعنيين الاصطلاحى واللشوی من ترابط فنقول : 


يأتى لفظ الخري فی اللغة می منها أنه يأ بای سی یم القياسة 
قال أبوبيد 5 | يم الخری ˆ (ق ۲( " الخری ا سم 
من اما يوم القيامة 5 تی بممی البعمث ہوم القيامة كقوله تمالی ” خشصاً 
أبصا رهم خیجون جات راد (القر؟١١) ٠‏ نی هذا 
يقول المجاج 0 
لیس یم سمى الخروجا . أعظم يم رجسة رجوجا 
ويأتى بمعنی الاصحا* ٠‏ فیقال خرجت السماء خریجا اذا آمحت‌بیسد 
اغامتہا كما قال هميان يصف الابل وورید ها : ۱ 
فصبحت جابية صہا رجا تحسبہا لون السماءخا رجايريد مصحیا 
خواج فلان اذا خلہرت نجابته ترجه 00 الان وأحكامها » 


العید فيقال ” هذا 080 * أى يم العید e‏ 1 
ویطا كأسراب الخري تشوك معاصرها والعاتقات الارانسی (۲) 


a 
۱ تہذ يب اللفة ج ۷ ص لسار ف الحرب الط سے ؟ ا التامص البحیط ج‎ )١( 
+ ۲ 


(۲) اساس البلاغة ج١‏ ص ۲۲۲/۲۲۱ ۰ 


نے ا 


وياتى الخري بمعنى ضد القصود عن الحرب كما فى قول یی موسی الأشعرى 
حين استشاره الناس فی الخرج مع على " القحود سبيل الآخرة والخری سبييل 


قد ورد الخري فى القرآن الکریم بمعنى الجہاد تقال تعالى: ” ولو 
آراد وا الخرج لاعد وا له عدة ” ٠‏ الخ الاية الكريمة (١‏ التية ٥٦٤‏ ) رکذ لاه 
قوله تمالی " تقل لن تخرجوا معى أبدا ولن تقاتلوا معى عدوا ” (التہة ۸۳ )۰ 


ويقابل الخارجین للجہاد ماذكر الله من المخلفين فى قوله تحالی ” فيح 
المخلفون بمقعد هم خلاف رسول الله ٠٠‏ ۰ ( التهة ۸۱ ) والخالفين نی ترلسه 
تعالى ؛ " انم رضيتم بالقسود أول مرة ناقعد وا مع الخالفین ” ( الدتيمة ۸۳ ) 
والخوالف فى قوله تعالی " رضوا بن یکونوا مع الخوالف وليع على تلهم تسم 
لایقپون * (التهة ۸۷) ۰ 


وورد بممنی الهجرةكما نی قوله تعالى " ون یخرج من بيته مہاجرا السى 
و 
الله ورسوله شم ید رکه المت نقد قح اجره على الله ” ( النساء : ۱۰۰ ) ۰ 


هذه هى معانى الخرج نی اللنة ٠‏ أما الخوارج فىاللقة قد 
جات بمعنى البروزات فی البناء كما عرنہا الفيوى بقيله : " هى الاق سات 
والمحاريب نی الجد ار من ياطنه رالد واخل الصور والكتابة نى الحائط بج ص أوغيسره 
ويقال الد واخل والخوارج ماخرج من أشكال البناء بخالفا لاشكال ناحيته وذلك 


5 آ٣۴‏ 0 
بخسیسن ورین 


٦۸۱ ص١ تاریخ الطبرى, ج‎ )١( 
٠ ۹ هرب‎ ١ المصباح المنیر ج‎ (۲) 


مس یم 


والخوارج كما قلنا جبعخارج رخارجی قد أطلقت کلمة الخوارج هذه فى 
كتب اللغة على طائفة من أهل الآراء والاهواء لخروجها على الدين ا وعلسى 
الاما م على رضی الله عنه * فیقول الا زهری نی تہذ یب اللغة ۲ 3 والخسسوارج : 
توم من أهل الاهوا* لهم مقالةعلی حدة ” ٠‏ وهوتعريف ابن منظور والفیزوزاباد ی 
ای )١(‏ ٭ ويقول الھیدی عنہم " رهم الحرورية والخارجية طائفة منم 
وهم سبح طوائف سموا به لخروجهم على الناس أوعن الدين أوعن الحق أوعن على 
کرم الله وجبه بعد صفين *(۲) . 


والخارجی + هومن يخرج هشرف بنفمه د ون أن یکین له سل فى ذلك 
قال كثير عزة : 
ابا سان سے بها رحن وليس قدیم مجدك بانتحال 
قال الليث : " الخارجية من الخيل التى ليس لہا عرق فى الجودة فتخيج سرابق»(؟) 
وى مح ذ لك جیاد يقول طغیل : 
هارضتها رهوا على متتأبسع ١‏ شديد فو 
قال الييدى يمد أن استشهد بپذا البیت ؛ ۱ 
” قیل الخارجى كل مافاق جنسه ونظائرہ قاله ابن جئی فى سر السناعة * سم 
قال وہذ | یتم حسن قول ابن البنية : 
خذ وا حذ رك من خارجی شد اره نقد جاء زحفا فى کتیتۃ الخضراء (؟) 


() تهذيب اللفة + ۷ ص ۵۰ - لسان المرب ج ۱ص ۸۰۸ القانوں المحيط 
ج ۱ ص ۱1٩۲‏ ۰ 


(؟) تاج العریں ج ۲ ص ٣١‏ 
(۳( لٹ من ۰ ۵ 
)€( اج سی چ ۲ ص ۲۱ کی" ۷1 


ے ۱۳ 


والخارجی عند صاحب المنجد الابجدی * من خالف السلطان والجبامة ٠”‏ 


أو من ” انتقد بمذهب الخوارج *(۱) ء 


آاالخازی مشتقا منالخرج نقد ورد فى الحد يث بمعنى المجاهد فى سل الله 
كما قال عليه الصلاة والسلام * آیکم خلف الخاج نی أهله واله بخیرکان له شل 
(٢(۰‏ 


نصف أجر الخان 


وهكذ | يتضح لنا أن الخري اف ظہور النجابة والیحث یو القیاسےۃ 
والاصحاء والنبوغ یم العید وأن الخوارج تأتى بمعنى البروزات نی البناء ٠‏ 

والخارجى هو مكتسب الشرف بنفسه ٠‏ 

هلاقة هذه امعانی. اللغوية بالمعنى الامطلاحى للخري والخوار 5-5 کا 
سبي ے ابا نسمای الو زالروز وجاوزۃ الحد ٠‏ كن التعلق هسب 
الله 5 ۳ الاقران EE e‏ أو الجاهد ۴ 2 الله 3 


۳۹6 المنجد الابجدى ص‎ )١( 
1 ص ۲؟ 7 آبود ود ج۲ ص‎ ٦ صحیح مسلم ج‎ (٢۲ 


بت ] مت 


عرف الشہرستانی فى الملل والنحل الخوارج تعريفا سیاسیا عاما اعتبر نیسےے 
الخريج على الامام المتفق على اماتستہ الشرعیة خروجا نی أى زمن كان حيث يقول : 

* كل من خرج على الامامالحق الذ ی اتثقت الجماعة عليه يسن خارجیا 9 
کان‌الخری فى أيا,الصحابعلى الائمة ئمة الراشد ين أوكان بعد هم على التابعين باحسان 
والائمة فى کل نان ۱۸۶ 

اما الا" شمری نقذ ذکر الخوارج كاسم على طائفة محينة ونم الخارجسبون 
علی‌الامام على وذکر أن هذا الخري هوسیب تسميتهم بهذا الاسم قسسال + 
" والسیب الذى سموا له خوارج خروجہم على على ابن آبی طالب * 210 . 


وهذ ا ماقاله صاحب کتاب الادیان والفری الابانی فىقوله عن الغ وار : 
* هم الذين خرجوا على على بن أبى لالب لما حكم ), 
قد زاد e‏ ۱ 


وتكفير آسحاب الكبائره والقول ا ل ا 1 ئمة الجور وان اصحاب ااکبائر مخلد ون 
ٹی البار وان الامامة جائرة فى عیه. قریش فہو خارجی 49" 


مو لحق كل م من آشبه لخارجین 


انا ان اسحاق اطفيش فانه یری نی تعريف الخوارج خلاف‌بارآه سلفه 
صاحب کتابالادیان‌المتقدم ٠‏ نقد عرف الخوارج على نحومايمتقد» الاباهيية 


11١ الملل والنحل ج ۱ ص‎ )١( 
۷۰۷ ص‎ ١ قالات الاسلامپین ج‎ )۲( 
45 قطمة من کتاب نی‌الادیان ص‎ )( 
۱۱۳ (؟) الفصل ج ۲ ص‎ 


شن ان 


المتأخرون من أن المحكمة من بحد هم لاعلاقة بينهم مينالخواج تقال عرفا 
لهم : " الخوارج : طواعف من الناس نی زمن التابعين رابج التابمیمن روه سهم 
7 ہے 1 5 و ۱۱ 

نافع بن الازرق ونجد ة بن عامر ویحمد بن الصنار ومن شأيعهم () . 


وهذ | التمریف للخوارج هو الذى سارعليه على يحي معمز الاباضى فيما تسه 


يؤخذ مما تقدم وجهات نظر ثلاثة فى التعريف بالخوارج نی اصطلاح علما 
الفرق : 

- من یری أنهم الخارجون على الامام الحق فى أى زان ٠‏ 

ب من یری انم الخارجون على الامام على ون يرون ریہ ۱ 

- ون یری أنہمالخارجون ہمد الامام على ابتد اء من الا زارتہ ٭ 


واذ | كان تعريف الخوارج هنا يتناول آراء علماء الفرق نی‌تحد ید بدء نشأتپسسم 
فانا سنتناول ذ لك بالبحث التفصیلی فيما بعد ٠‏ وأيا کان تعریف الخوارج بواحسد 
من هذ ء التریفات فمن الواضح ارتباط هذه الممانى الاصطلاحیة ارتباطا ترا 
بالمعنى اللفوى للخرج وهموالخرج للحرب والجهاد نىسبيل الله واكتياب ٠‏ 
الشرف كما سبق ۰ 


(۱) عمان تاريخ يتكلم مي ۱۰۳ 
(۲) الاباضية بين الفرق ص ٣۷۷‏ 


ماله 


الفضل_الثانى 
., الضسوان_ وَأقاہہ۔ 5 


8 : . ۱ : 
للخوایج أسماء كثيرة أطلقها عليهم علماء الفرق والمؤرخون ۰ والخسوارج 
برضون ببعضہا وینگرون الپحش الاخر ٠‏ وین هذه الاسماء مايأتى : 


: الخوارج‎ )١( 
وهو أشهر آسمائپم وأكثرها استعمالا قد ورد على ألسئة کتاب الشسالات‎ 
والتاريخ وكاد بقية أسمائهم الاخرى بالنسبة الى هذا الاسم تختنی وهو الاسسسم‎ 
۱ ٠ الذ ی یشمل جمیح فرقهم ۰ وهواسم یحتمل أن یکون مسدحا لهم اُوذما‎ 


فاذ | كانت التسمية كما يريد الخوارج ‏ مأخوذة من قوله تعاائ بىة 
1 ہن يخرج من بيته مہاجرا الى الله ورسوله ثم يد وکسه الموت نقد وع أجره على 

5 ۳ 7۳ 8 ۳ ۲ و 

0 

بذ لك اعتبارا لهذا المعنى كما سأتى أدوالهم نی هذا قرا ٠‏ 

وأما اذ | أخذت التسمية بمسنی الخرچ على الائمة اوعلی الناس اوعن الد يسن 
او عنعلی بن ابى الب رضى اللهعنه فى ولاشك تسمية ذم لهم ويكون «خالفوصم 
هم الذ ین سموهم بهذ | الاسم باعتبار هذ » المعانى وهو ماسار عليه كثير ممن کب 
عن هذاه الفرقة.من علماء الفرق مغیرحم (١)‏ ۰ 


(۱ انظر مقالات الاسلاميين ج ١ص‏ ۲۰۷۲ ۰ تج البارى ج ۱۲ ص ۲۸۳ 
تاج المرس ج ۲ ص ۲ * المعجم الشیط ج ١ص ۲٢٢‏ * البحرین 
فى صد ر الاسلام ص ۱۲۷ # القامهن الاسلدی ص ۲٢٢‏ ج ٢‏ ۔ المنجد 
ص ۱۸٩‏ - محیط المحيط مر ٠ ۵۱٩‏ الرائد ص ۱۷ ٠‏ 


نے ۹ے 


والرجیع الى بعض مو لفاتهم وأُذوالہم واقوال شحرايمهم ثائنا نجد صم 
یطلقونہا على أنفسهم على سبيل المدح والفخر ه فثلا صاحب كتاب الادیسان 
وهو اباضى یسی هذه الفرقة بالخوارج ثم ياخذ فی مدحہم رالثناءعليهم وانهسم 
هم المسلمون اهل الاستقامة وانهم " أول من أنكر المنكر على من عمل بەواول سن 
أبصر الفتئة مایا على أهلها لایخافون نى الله لومة لائم قاتلوا أهل الفتنة 
حتى بضوا على الهدی ۰۰۰۰ الى أن يقول ریتتابعت الخوارج وانترقت الى 
ستة عشر فرقة بفرقة اهل الاستقامة ” ويعنى بهم الاباضية ۰ قد ذکر هذ االکلام 
تحت قوله بها باسم الخوارج ” الباب الخاس والاريعون فى ذكر فرق الخسوارج 
وهم الذين خرجوا على على ابن اہی طالب لیا حك )١(‏ * ثم أخذ يذكرصم 
بسهذ | الاسم فى أككر من مضع من هذا الکتاب‌علی سبيل المدح ۰ 


ويصفهم أحد علماء الاباضية المشپورین وهو نورالد ين السالی ذاكرا تنك 
التسمية لهم وعللا لبليعقوله ” لما كثر بذ ل نفوسهم نی رضى رہم وکانوا یخرجسون 
سل الك ” (۲) ء 


ويقول محمد بن عبد الله السالی الاباضى ” وان اسم الخواج نی الزسسان 
الاول مد حا لانه جخ خارجة وهی الطائفة التى تخرج للشزونی سبيل الله تعالسى 
قال عز وجل رولو أراد وا الخری لاعد وا له عد 2 * ثم صار ذ ما لكثرة تاريل احاد يثك 
الذم فيمن اتصف بذكر آخر الزمان ٠‏ ثم زاد استقياحه حين استبد به الازارهقة 
ا والصغرية فہومن الاسماء التى اختفى سببہا وفحت لثيرها فين ثم نرى الابائيسة 
لايتسمون بذ لك وانما يتسمون باهل الاستقامة (۳) . 


(1) کتاب الاد یان ص ۹٦‏ ۱ 
(۲ ) نقله عنه على يحيى معمر نی‌كتابة الاباضية بين الفرق الاسلاميةمر, ۳۸۲ 
() عمان تاريخ يتكلم ص ۱۱۸ 


سج 


.والخوارج لايأنفون من اطلاق كلمة الخوارج عليهم ٠‏ قال شا برهم عیسسی بن 


فاتك : 
كذبتم لس ذاك کا وسم ولکن الخوارج مو نو (۱) 
قال الاصم الشبی قيسبزعبد الله يرش الخوارج الذ ين قتلوا عند الجوسق 
ائی آد ین يما دان الشراة ہے . يم النخيلة عند الجوسق الخزپ 


النافرین علىمنهاج اولہسسم من الخوارج قبل الشك والرسپ(۲ 
قال ' أحد الخوارج عندما رای تشتتهم واختلاف آبرهم : ۱ 
كفى حزنا انالخوارج اصبحرا فد شتت نیاتہسم نتصدعفا (؟) 


قد أجمح مو رخوا الفرق علىتسميتهم بهذأ الاسم ( الخواج ) (؟) 

واذ | ذ کل أحد الیو لفين باسم من أسمائهم الاخرى فائه يفسره بالخسسواج 
او یذ کرهپذ | الاسم + . مرة اخرى باسم الخوارج ء٠‏ 

ولما* الفرق متنقون على تسمية فرق الخوارج كلها بهذ | الاسم د ون استثناء 
لفرقة منهم ۰ لکن بتاخری الاباشمية منہم قد أنكروا ان يكرنوا منالخوارج او ان یکین 
لهم علاقة با بالخوايج فیدتی المؤلف الاباضی على يحبى معمر ثىكتابه الاباديسة 
بين الفرق الاسلامية ان ظہور اسم الخوارج كان سنة 16 ه فى اواخر ولاية ابن زياد 
بقياد ة نافعين الازرق 4 وأما د المحكمة من بحد هم الى ار 
الازارقة فيسميها نتنا قام بها طوائف واغراد من الناس » ويرى أيضا أن تسبية 
أهل النهروان بالخواج تسمية غير وأقعية وانہا من تكلفات كثير من ال شس تق 


(۱) شمرا» الخوارج سس 6ه 

() شمراء الخواج ص۱۲۵ 

(۳) شمرا* الخوارج ص >۱۳ ۱ 
(؟) انظر الید اية والنہایة ص ۱۷۰ ج ۷ 


۳ 


تكلفا یصل حد السخف كما یقول ثو, تحبیره ۰ ولکنه یمود ید کر آنه ‏ یستطیسسج 
تحد ید متى استعملت كلمة الخوارج ولا أول من استعملہا ولی من أطقبا 
فىمصدر مووق به ٠‏ وقد حاول أن يشكك نی كل ماقيل نىتلك الفترة عن الخسوارج 
قاق 2 اح سم اتیل مناخ فىتلك الظروف عضة للق و 
وأن الشك فيه اقوى من اليقين ”() , 


ارات آن ۱ لتلك الكلمة اساسا يتطور الامربعده الى ان تصبح علسا 
على قرم باعیانہم تبما لحقيقة الخوارج عنده فیذکر ان الامر انفجر بعد سات 
محاویة وخلافة ابنه يزيد فاخذت جماعات من الناس تخرج تكلما خرجت خارجة 
جهز الوالى الىتلك المنطقة جيشا جال له انطلق الى خوارم كذا ۰۰ مسد 
هذا الاستممال السکری السیاسی استشلت الكلمة بتاثیر الولاة حتی امیسست 
علما على الخارجین على الد ین رالد ولج * (۲) ء 


ولقد نفى المؤلف بذ لك تسمية المحكمة فمن بمدهم الى زين اشسسم 
اللقداة لم تحمل معناها الد ينی الا بعد قضية التحكيم ۰ قد سبق منه القسول 
بانها لم تعرفييمناها الدينى الا بعد ذلك الاستعمال العسكرى السياسى 
أيام نا بن الازرق ٠‏ 


كد اخذ یحبی کر ت - 7ھ" قطسب 


7 وانما لی انتشر مشمحه تشراء ستشراء اہر الا زارقة ۰ ۰ سر هد اس 
ا نجار e‏ 
مر 


(۳) نقله عنه على حبى نی‌کتابه الاباضية بين الفرق الاسلامیة ص ۳۸۶ 


سا أدهت 


والواقع أن القول بن كلمة الخوارج لم تكنمعريفة ايام على بن أبى طالب 
رضى الله عنه وانہا لم تصرف الا منذ خرچ نافع ابن الازرق - الواقع ان هذا 
الراى ‏ غير مسلم نقد استحمل اسم الخوایج من قبل وجود الازارقة ذ له 
منذ خرج الخوارج على على تقد جاء علف لسان أحد أتصارعلى رضی الله عن 
وهو جند ب الازدى أنه قال ٭ لماعدلنا الى الخوارج ونحن مععلى بن ابی لالب 
کرم الله وجهه فانتهينا الى معسكرهم نان | لهم د وی كد ولي النحل من ےہ 
القرآن ۱(۰) . ۱ 


ويذ کر این‌ایی الحد ید أن عليا سماهم خوارج ایضا وذ لك حين یقول : 
" لاتقاتلوا الخواج بحدی فليس من طلب الحق تأخطأه کمن طلب البال 
فاد رکه " (۲۲ » ويذكر بن الاثير انلیا تال یبن اہی ۵ شداد الخٹمسی ” أا 
والله كأنى بك قد نفرت مع هو لاء الخوایج قتلت كأنى بك قد ولأتك الخیسل 
بحوافرها نقتل یوم النهروان مح‌خوارج ا0 0 

بل ان كلمة الخوارج ررد ت ى الحد يث الشريف قبل الخري علی‌علی تقد و 1 
ابن ایی حاتم والنحای وین مرد ويه عن ایی غالب انه سكل عن «ذه الایة * ان ال يسن 
فرقوا د ينهم كانوا شيما ” نقال حددنی ابو امامة عن رسول الله صلی الله علي سه 
وسلم انہم الخوارج ۵ 

كد ورد ت روایات عد ید 2 فى نتح البارى معزوة الى رسول الله صلی الله علیسه 
وسلم تشیر الى ان الرسول ”ص ” قد قد أخبرعنالخوارج بهذا الاسم نمند الببزار 
من «لویق الشحهی عن مسروق عن عائشة قالت : ذكر رسول الله صلی الله عليه 


(۱) تلبس ابليس ص ٩۳‏ 
۲۸ الکامل ج ۲ ص ۲۳۸ 
)<( راجع الد ر المنثور جک ص 7 ۱۳ 


س ٣بس‏ 


وسلم الخوارج تقال : هم شرار أمتى يقتلهم خيار آمتی ۰ وسندهحسن ۰ فلم 
اورد أبن حجر فى فتح الباری عدة روايات من هذا القبيل (۱) . 


ويروى ابن الجوزی الحد يث الاتى يعد أن جاٴ بسند ینتہی الوعيد الق بسن 
اونی قال سمت رسول الله صلى الله عليه صلم یقول الخواج كاذب اهل النار * )۲ 


02 ناه من الاقوال والاحاديث الد الةعلى ظہور كلمة الخواي وانطباتبا 
على جمیۓ:الخارجین علی‌الامام على جلى من جاء یمد هم رکانوا على اہ سے 
س ماذ کزتاه من هذا كله يدل على شمول اسم الخوان لجميع الفرق ہما نيهم 
الاباضية » ولا آدری معنى لهذا الحرص کین الاباضية علی‌عدم دخولہم نى 
دائرة الخوارج ناذا كانت الاباضية ‏ کیا هو معروف ‏ تتولى المحكمة وكمسيرها 
لفظة المحكمة تفسرها بين قومين ( بالخوارج ) كما نعل السالبی 


نص كلامه حين يقول موازنا بين قوة الخوارج فى الد ولتين الاموية والعباسية یقسسسول 
" ولم تكن قوة المحكمة اوالخوايج فيى العصر العباس كبا كانت فى الم 


الا موی . 


ویمذل للخوارج بائمة الاباشية المہتبری ن‌عند هم سا ید ل على انه لافرق بیسن 
الخوارج والاباضية فى التسمية ٠‏ (۳) 


مس 
(١‏ فتح الباری ج ۱۲ ص ۲۸ 

( ) تلبيس ابلیس ص ٩۰‏ ۱ 

(۳( انظر عمان تاريخ يتكلم ص ۱۱۷ و ۱۲۰ ۰ 


۳ قد يمة ی ےت كاب الادیان ا " ولما حکم على 
بن ابی طالب الحکمین افترق اصمحانه فرقتین فرقة خرجت عنه تسموا الخسسوارج 
وفرقة شايمته فسموا الشيىة* ,.)١(‏ الغ ٭ وني وفاء الضمائةباداء الابا__: 
اشارة الى أن الصغرية ( وهم خوارج لايختلف فيهم أحد ) كانوا وهم الاباضیےۃ 
:يدا واحد ة نی النہروان حسب قول المؤلف " وان الصفرية مع أهل الحسسق 
نا فى الشہدوان 0 د لاشك انه ناتش سا العامة الان 


ألا: زارقة 55 کہا را _ سواء yT‏ 2 علی a‏ 
الله عليه وسلم او نی ترديد هذا الا لاسم على لسان على وضی الله عنه اوعلی الس 
غيره من النافى 


۱ سے الحصروريسة : 


نصسدة الى الموضح الذى خرج فيه اسلافيي حینما انشقوا وغرجوا عن جیسسش 
الاما م على نادجہوا الى هذا المونح ننسبت هذه الدلائقة اليه ومومضع قريب 


سس ص ي 
رم( قدلمة من کتاب فى الادیان ص ۲۷ 


(8) فا فان ری مره _ 


قد أثبت 20 هذا الاسم نیما قالوه من آشمارهم التى تتدحون ببا 
كقول احد شعرائهم يقارن بين جحف الثريد (أی اکله ) والجحف باي ى 
(اى رب ال 2 : 


۱ ۱ 1 : 
ولا یسدوی الجحفان جح تریه 3 مجحف حروری بابیش مسارم )۲( 
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قول الاخر امراته حين أرادت أن دنفر معه . 
ن الحرورية الحری اذا رکیسوا لايستطيع لهم امالاب الملا (۳) 


لابقا ۶ لیس الحرورية باشد اجتلهاد| من الیہود والتصاری وهم 
يلد *(1) , 
3 رن - الشراة:_ : 


وهو من الاسماء الاخری التى الق عليه منتسبين به الى ری ا لت تون 

ذ کر الله فى قوله تعالى : ” ان الله اشتری من المؤمئين أنفسهم وأموالهب بم 

بأن لهم الجنة يقاتلون فى سبيل الله نيقتلون ويقتلون مدا عليه حقا نی النوراة 
والا نجيل والقرآن ومن ارف بعد * من الله استبشروا ببيعكم الذى بايعتم به 
وذ لك هو الفوز العظیم ” ( التهة : )١١‏ ۰ رهم د ائما كد حون بانیم * شراء * 
ویفتخرون بہذ | الاسم ويسمون. من عد اہم من جیش الخلانة * ذ ری الجمائیل ” 
یرومیم بان يقاطون من أجل الجمل الذ ی بذل لهم لا من أجل الله شراب ٠‏ 
كما قال شاعرهم عيسى بن فاتك يصف حملة الخوارج على جيش الخلافة ذ وى الجمائل 
بزعمه : 


فلما استجمعوا حملوا علیپسم فظل ذ وی الجمائل یقتلینا (5) 


۷٢ مقالات الاشمری ج ۱ص ۲۰۷ الفرق بين الفرق س‎ )١( 
۲۳۲ شمراٴ الخوارج ص‎ )۲( 

() المصدر السایق ص ۲۳۱ 

( ۶( التنبیه والرد للملطی ص ۱۷١‏ 

(۵) شمراٴ الخوارج ص ٥٤ہ‏ 


أما هم ظیسوا كذلك بل هم عند أنفسهم ‏ شرا ة باعوا E‏ سيم 
یقول محاذ بن جوين بن حصین الطائى السنبسى :: 
ألا ايها الشارون قد حان لامرىء شرى نفسه لله أن یترحر له (۱) 
ويقول کمب بن عهيرة فى ابی يلال يرثيه : 
شري این حد یر نفسه الله نوی جنانا من الفرد وں جما نمی (۲) 
يقول الاشمری نی سبب: Me‏ : 
” والذىلسموا شراة : قولهم شرينا أنفمنا فى طاعة الله ای بعناها بالجنۃ (؟) » 
ب المارتة 
من أساهمم الاخوت ل 0 الاسم کہ خسم اغارۃ ا 
المشپور نظ المحيحين بدلرة. مختلفة عن على وابى سحید الخد ری واین عسر 


وسہل بن حنیف وفيه عن على شی الله عنه قوله " وائی‌سمحت ردیل الله یں" 7 
سیخرح قوم ی 5 الزمان حد ات ك الاسنان سقباء الاحاام یقولون 


1 


ن من خير قول البريسة 
ز ایمانہم حناجرهم يمرقون من الد ین کیا يمرق السہم من الر مية نايئس با 
ےت فان فى قتلہم اجرا لمن قتلهم یو القيامة” (؟) وهی تسه 
قد يمة تقد | لقها عليهم مخالفوهم منذ خروجهم عن جيش الإمام على ۰ ۱ 


(۱) شمراء * مان 


۱۰۹ صحیح ا مسلم ج ۲ص‎ (٤ 


ہے ات 


وی أبوالحسين الملطى اجماع الامة اجماعا لايختلف فيه ناقل 3 راو 
النبى صلی الله علیمَ صلم سماهم مارقة ۾ وسر المارقة بانهم كد ا 
كنا مرق الم من الرس (1) وما كان مستند ه فی حكاية هذ | الاجمام صف 
النبى صلى الله عليه وسلم للخارجين بالمرق واتطيلق اونافيم على هس وله 
الخوارج كما ظهر ذلك للامام على والسلمین معه ٠‏ قال ابن تيس الرقيسات 
من أنيات له 


اذا نحن شتی صاد نتنا عسابسة ووس اس اب ۱ 
قال صعصعة بسن صوحان من خدلبته أمام جمخ من قومه یذ يذم الخوارج فى لام 
طويل * ولا قوم أغد ی لله ولكم ولاهل ١‏ . بيت نبيكم ولجماعة المسلمين مل 


دیق ه المارتة 5 (؟), 


تال الشهرستانی " وهم المارقة الذین اجتمسوا بالنهروان * (6) 


ه ‏ المحكسة : 


rag 


ين اا ايضا المحكمة ومومن أوائل اسمائهم التى الى ' 
عليهم قد اطلق عليهم بسبب انکاردم تحکیم المحکمین قرلہم * لاحكم الا زل“ )٥(‏ 
هد صارت هذ ه الكلمة " لاحكم الا لله ” شما را لهم عندما يريد ون الخري 
عن طاعة الولاة او الہجو علىخصوهم فی!'مہرکة كانت انذارا شديدا لخلسورة 
لمن تقال له ۰ 
(۱) ..انظر التنبيه والرد ص 6ه 
(٢(‏ الکامل لابن الاگیر ج كص ۱۹۸ 
)۳( تاریخ الطیری ج مي A1‏ 


۱۱۵ الملل والنحل جاص‎ )٤( 
۲۱۷ مقالات الا ساامیین ج ۹ ص‎ (۵) 


م ۸س 


فى صف الخوارج : 


وحكم بن قيس شل ف اك فاص سوا بحبل شد ید المتن ليس پنام (6: 
اک یرت ۱ 
٠‏ قال عبید ین هیال وهو احد فرسانهم من ابیات يرد بها علی‌تمروین نہد الله 
بن معمر التمیی : 2 
ولكن نقول الحکم لله ود ه الله نیضی والنبى الق رپ (۲) 
قال شبيل بن عزرة : : 
خمد نا الله ذا النمياء انا نحكم ظاهرين ولانبالى (؟) 


دلك اسماء الخوارج والقابهم وحم يحبون هذ » الاسماء كلها ولاينكرون منہا غير 
اسم واحد وهو تسميتهم بالمارقة انہم لايرضون به لانهم یعتبرون انفسهم على 
البدى والحق راما من عد اهم فانہم ظالمون اهل جور کثر * تال الاشمسسبيرى 
” وهم يرضون بہذ ه الالقاي كلها الا بالمالقة فانہم ینگرون ان يكونوا مقس 
من الد ين كما يمرق السهم من الرمية * (؟) 


(۱) شمرا* الخوارج ص ۱۲۳ 
() المصدر السایق ص ۰۲ 
( ۲ الد ر السایق ص ۲۰٩‏ 
رو المقالات ج ۱ ص ۰۷ ۲ 


سنا اس 


أ متى خرجوا : 


بد لني سا يهم أو مد شاد دفي على ا 


وسوف نتناول نا ال المو رخين فی هذا القام بالمرض والدراسسة 
واختيار مائراه صحيحا منها ٠‏ 


7 القبول الاول 


أن أول الخوارج هوذ و الخويصرة أوعبد الله بر دی الخوسوة الدیسسسی 
الذ ی بدا الخروم بالاعتراش على النبى صلی الله عليه يسلم فى قسمة الفی* واتهامه 
آیاء‌بعدم العدل ۰ قد ورد فى حديث البخاری تحت "باب من ترك قال 
الخوارج للتألف وان لاینفر الناس عنه ” عن أبى سمید تال : پینما النسی ”ص * 
يقسم جا عبد الله بن ذ ی الخويصرة التمیی فقال اعد ل بارسول الله نقال ويلك 
من يعدل اذا لم أعدل ٠‏ قال عمربن الخطاب‌دعنی اضرب عنقه قال دعه فان له 
اصحابا یحقر احدکم صلاته مع صلاته صيامه معصيامه يمرئون من الد ين كما یسسرق 
السهم من الرمية ينظر فى قذ ذ ة فلا يوجد فيه شی۶ ثم ينظر نی نصله فلا يوجد فیسے 
شی* ثم ينظر فى رصافه فلا يوجد فيه شى* ثم ينظر فى نضيه الا يوجد فيه شی قد 
سبق الفرث والدم ه ایهم رجل احدی يديه اقال ثدييه شل ثد ی المرأة اوقسال 
مشل البضعة تد رد ر يخرجون على حين فرقة من الناس‌قال ابسعيد اشہد سمعت سن 
النبى صلی الله عليه وسلم واشہد ان عليا قتلہم وانا معه جين* بالرجل على العست 
الذى نمته النبى "ی" قال فنزلت فيه ”. وشهم من يلمزك فى الصدقات ۶ (۱) 


۳ : پعن به الغرش المیی: 


فهو على مایید ومن تبوييه لبذ | الحد يث ‏ یمتبرذ | الخويصرة أول الخوارج 
وان رسول الله صلی الله عليه وسلم قد ترك قثله للتألف ٠‏ 


قد أخرج الامام مسلم رحمه الله هذا الحديث مع اختلافئی الالفاظ 
قد اقتصر نی‌تسمية ذلك الخارجى الاول على ” ذى الخويصرة ” بينما هو 
فى البخاری هبد الله بن ذ ى الخويصرة ٤‏ ویما رجعذ لك الى اشتپار عبد الله باسم 
أبيه ذ و الخويصرة ناقتصر مسلم على الشهرة بينما ذكر البخاری اسمه كاملا ٠‏ 


یسوا* كا نالخارج على النبى صلی الله عليه وسلم هوعد الله آرابوه نان الحادئة 
قد قعت بپذه الصورة ود أورد سلم عد ة روايات حول هذ » القضية ولكنه لم يصح 
بالاسم الا فى روايقابى سعيد وفی بحض الروايات التیذ کرها الامام مسلم عنابى سعيد 
ذكر اآصاف ذ لكالرجل د ون ذكر اسمه كما فى قوله : ” بحث على رشی الله عضه 
وهو بالیمن بذ هبة فى تربتها الى رسول الله صلی الله عليه وسلم ٹقسمہا الرسول 
" ص” بين اربعة نفر الاقرع بن جانس الحنظلى وييبة بن بدر الغزاری علقسسة 
بن علاثة المامرى ثم احد بنى كلاب وزيد الخير الطائى ثم احد بنی نبہان ٠‏ قال 
فخضبت قريش نقالوا ايعطىصناد ید نجد ويدعنا نقال وسول الله صلی الله عليه وسلسم 
ائی انما فملت ذ لك .؛ لا تألفهم نجا' رجل كث اللحية مشرف الوجنتین غار 
المینین نانی* الجبين مهلوق الرأس نقال اتق الله يامحمد قال نقال رسول الله 
(ص) فمن يطح الله ان عصیته ايأمننى على اهل الاش ولا تومنونی ؟ قال قم 
أدبر الرجل فاستأذ ن رجل من القوم ني قتله ( يرون انهخالد بن الوليهيميد ) 
أقال رسول الله ان من شتضی» هذ | تھا يقرأون القرآن لايجاوز حناجرهم بقتلسون 
اهل الاسلام ویدعون اهل الاثان يمرقون من الاسلام كما يمرق السہم من الرميسسة ٠‏ 
لكن اد ركتهم لاقتلنهم قتل عاد * ٠‏ 
قد أخبر على بن ایی طالب رضى الله عنه يبعش اصافہم التی اخہرہ بها رسسول 
الله صلی الله عليه لم وقع مداق ذ لك حين قتلہم على بن ابی !الب نی معركة 
النهروان كما جاء نی كلام عبید الله بن ابی رافح مولى رسول الله صلی الله عليه وملسم 


ے [ ان 


* ان‌الحرورية لما خرجت وهوی‌علی بن ابی‌طالب رضى الله عنه قالوا لاحكم الا لله 
قال على كلمة حق اريد بها باطل أن سول الله صف ناسا انى لاعرف صاعہے 
فى هو لا“ يقولون الحق بالسنشهم لايجوز هذا منهم ( واشار الى حلقه ) من ابض 
خلق الله اليه منہم أسود احدی يديه طبى شاة او حلمة ثد ُا ختلہم على بسمسن 
أبى طالب رضى الله عنه قال انظروا ننظروا فلپیجد وا شیثا فقال ارجموا فواللله 
ماکذ بت ولا كذبت مرتین اوثلاثا ثم وجد وه فی‌خرية فأتوا به حتى ضعوه بیسن 
يديه قال عبيد الله وانا حاضر ذ لك من امرهم قول على فيهم زاد يونس فى 
روايته قال يكير وحدتنی رجل عن ابی حنين انه قال رأيت ذ لك الاسود ی 


قد ذهب الى القول بأن اول الخوارج هوذ و الخوصرة كير من العلساء 

منہم ابن الجوزى و لك فى قوله أن " اولالخوارج واتیحہم حالة ذ و الخويصسرة” 
قوله ” فہذا اول خارجى خبج نی الاسلام وآفته انه رضى برأى نقسه ولو قسف 
لملم أنه لارأى فوق رای رسول الله م واتبام هذ | الرجليمالذ یسسن 
قاتلوا على بن ابی طالب کرم الله رج ۰ (۲) 


وهم ابن حن () وهو رأى الشہرستانی ایضا حيث يقول ٭ رهم الذ يسن 
اولهم ذ و الخويصرة واخرهم ذ و الشد یة ۳1 ِ وأعتير اعتراشذ ی الخویصرة خسري 
صريح أذ ان الاعتراض على الامام الحق یسی‌خروجا كيف بالاعتراش على رسول الله 
صلی الله عليه وسلم » وقول بعد ان ذکر حد يث ذ ى الخويصرة : " و له خسري 
صريح على النبى صان الله عليه وسلم ولوصار من اعترض على الامام الحق خارجيا فسن 
اعترش على الرسول أحق بأن يكون خارجيا * (*) . 


(١)انظر‏ صحيح سلم ج ١٣ص‏ ۱۱۱۰۱۱۰ 
(۲) تلبیس ایلیس ص ٩۰‏ 

( ۳۲ انظر الفصل ج ٤‏ ص۱۵۷ 

(0) الملل والنحل ج ۱ص ۱۱۱ 

(5) الملل والنحل ج ۱ص ۲۱ 


ےی ٢۲ے‏ 


وينقل الطاليى عن أبىبكر محمد بنالحسن الاجرى انه یری ان اول الخسوان 
کان فى عہد النبى صلی الله عليه وسلم ٠‏ ثم انهم بعد ذلك خرجوا من بلدان شستی 
واجتمصوا واظہروا الامر بالمعروف والنہی عن البنکر حتى قد موا المدينة فقتلسوا 
عثمان ثم خرجوا بعد ذ لك على أمير الم منين على بن أبى طالب * (۱) ۰ 


القول الثانسی : 


4 


وهو للقاضى على بن على الحنفى شان الطحاوية الذى يرى ان نش ] 
الخوارح بدات بالخری علىعثمان رضی الله عنه نی تلك الفتنة التى انشپت پقتلسه 


سی الفتنة الايلى يقول * نالخوارج والشيمة حدثوا نی النتنقلالى *(۲) . 


ویسمی ابن كثير الذ ین ثاروا علی‌عنشمان قتلومخوارج نیقول " وجا" الخوارج 
فأخذ وا مال بيت المال ركان فيه شی* كثير جد | * (؟) . 


القول الثالسسث : 
وهو للورجلانی حيث يعتبر أن نشأة الخوارج بدات مئذ أن نارق طلحة 


والییر عليا رضى الله عنه وخرجا عليه بعد ہایعتہما له ٠ثم‏ يقول * شر عاد يسسسه 
الخوارج دينا فلپما اجور الخوارج واوزارهما » )€( ۱ 


)۱ اراء الخوارج ص ه ؟ 

() شرح الطحاوية ص ۷۲ 
(۳) البداية والنهایةص ۱۸۹ ج ۷ 
(6) الد لیل لاهل المقول ص ٠١‏ 


القول الرابسۓ : 


أن نشأة الخوارج بدأت سنة ٦٦‏ ه بقيادة نافع بن الازرق فى اواخر 
ولاية ابن زياد وهذا الرای لعلى يحبى معمرالاباضى (۱) ٠‏ يقوتى هذا 
الرأى يتاب قطب الائمة ايى اسحاق اطفيش الامام الاباضی الذى يرى أن ماحدث 
بينالامام على مينالطائفة التى انفصلتعن جيشه والتی سميت نيما بعد بالبحكسة 
انما هونوع منانواع الفتن الد اخلية التى مت بين السلمين نی ذلك الس ےر 
- حيث اعتبرت تلك الدلائفة ان عليا رضى اللعنه قد زالت عن الامامة الشرعية حینما قبل 
التحكيم ولہذ | تقد ولوا عمد الله بن وهب الراسبى نی زهده تقواه بدعی هذ | 
بد وره عليا للد خول فى طاعته يعد 1 ن اختاره من معه من الصحابة وثیرهم كسا 
يدعى الخواب "(5) . 


فلم يكن ماحد ث بين على ومن معه فى نظر أصحاب هذا الرأى الا نتسه 
انتہت على نحو ما انتب عليه ولیس‌خروجا على الامام ٭ كما هوالبعنى الحقيقسى 
لخر الذى يرون انه لم يبتدأ الا بخرج نافع بن الازرق ٠‏ اما ماكا نبل 
ذ لك من حركات ثيرية على على رضی الله عنه والامويين من‌بعد» میں مج‌سسرد 
شورات ومواق حربية د ار تبين الفريقين ولیست خروجا بالمعنى الصحيح يقول ی 
هذا ابی اسحاق اطفیش  :‏ 
” الخوارج طوائف من الناس فى زمن التابحین ابع التابعين 0 
نافع بن الازرق ونجد بن عامر وحمد بن الصخار ومن شايعهم وسوا خوارج لانپسم 
092+ هن الامة بالحکرعلی مرتکب الذ نب بالشرك * ۲۳۱ ۰ 


)0 ا بين الفرق الاسلاميةهر, ۷۷ ۰۳ وانظر الاباضية نی مركب التارسسخ 


(۳( عمان تاریخ يتكلم ص ۱۰۲ 


ويقول على يحبى معمر " سبق الى أذ هان أكثر الناس يسبب خط 
المو؛ رخين فى ريط الاحد اث أن المحكمة الذين تتلهم أمير الموه مئین على بن ابسى 
طالب فى قعة النهروان همأصل الخوارج وهومفهم خاملی* فان المحكمة قد قتلوا 
فى الشهر ولہینج منم الا تسعة أفراد ثم ثارعلى الحكم الاموى طوائف كثيرة سن 
النلس جماعات وافراد أ حتى ظہر الخوارج فى اواخر ولایقابن زياد سنة 4" بقیساد ة 
نافعبن الازرق فمعركة النپروان هى نتنة بين الصحابة قعت بین الامام على 
ابن ابی طالب والمحكمة ٠”‏ وما يجدر بالذكر اندقد استبعد أن یکسسون 
الناجون من حرب النهروان تسعة نقط كما ياتى ذ. لك فيما بعد ٠‏ وهنا اثبت ذ لك 
المد د تأكيدا لرأيه فى بدء نشأة الخوايم + 


القول الخاسس : 


أن نشأتهم بدرات بانصالہم عن جیشا! مام على وضى الله عن 
وخروجمم عليه ف بهذا الرای هو الذ ی عليه الكثرة 1 البة من الملا 
اذ يعرفون الخوارج بانهم همالذ ینخرجوا على على بعد التحكيم ین هلاه 
( والسيب الذى سموا له خوارج خروجهم على على بر, ابی طالب ) (؟) 
قد تابعه فى صنیمه البشدادی حيث بدأ التأريخ للخوارج بذکر الخارجين 
علىعلى رضى الله عنه ٩۳!‏ ۰ وذ لك يرى ابوالحسين الملطی أن الفرقة الارنى 
للخوارج هی البحكة (؟) . 


(۱) الاباضية بين الفرق ص ۳۷۲ 
۲۱ مقالات الاشمرى ج ۱ص ۲۰۷ 
() الفرق بين الفرق ص ۷ 
)<( التنبیه والرد ص ه ١‏ ۰ 


سس 6ه 


قد سارعلی هذا الرأى أصحاب المعاجم ود واثر السارف ( ی مساك 2 
الا : ) والكتاب المحدثون الذين كتبوا عن الفرق الاسلامية كالاست اذ 
أحمد بین والشيخ ابوزهرة والغرابى رحمہم الله وغيرهم, رال رخون فى تأزیخپسم 
لاحد ان الفتنة الكبرى ٠‏ 


يقول الاستاذ أحمد أمين * واسوالخوارج جاء من اهم خرجوا علی على 
)١( »‏ 


۰ 


وقول الشيخ أبوزهرة * اقترن ظهور هذ ه الفرقة ( أى الخوارج ) بظہسیر 
الشيعة نقد ظهركلاهما كفرقة نی عبد على رضى الله عنه قد كانوا من انصارہ (1 ی 
صاحب كتاب الاد يان وهو اباضى یمتبر خرپی الخوارج انما کان‌علی على حينيا 
حك (۳) 1 


قد اصبح اطلاق اسم الخوارج على الخارجين عن الامام على امرا شترا بحيسث 
لا یکاد یتصرف الى غیرهم بمحرد ذ کره ی 


هذه هی الاقرال نی بدء نشأة الخوارج هلينا فى اختیار مانراه صحیحا منہسا 


آن‌نفرق بين بد* نة الخری على صورتما وظہور الخوارج کفرفتلبا اراو؛ دا 
الخاصة ولپا تجنحعها الذى تحافظ عليه تعمل به على نصرة هذه الاراء ۰ 


(۱) فجر الاسلام ص ۲۵۷ 
( ) تاريخ المة اهب الاسلامية ص 55 : ج ١‏ 
() قطعة من كتاب نی الاد يان س, ۹٦‏ 


کا 


0 والواقع أن نزعة الخرج - اوبتعهیر ادق - قدا بد أت يذ رتپا الان 
خی سیل الله ضلى الله عليه وسلم باعتراش‌ذی الخويصرة عليه ٠‏ لکن هل كسان 
خروجاً حقیقیا أم كان بجرد حادذقردية ۰ ؟ اعتش فیہا واحد من‌السلسسن 
غلى طریڈة تقسیم الففیٴ طمما فى أن ن یأخذہ منه نصيها ابر وهو الامر الذى سترجحه 
فیا یمد ٭ 


أما تمبیر النبى صلى الله عليه ولم عن ذی الخويصزة أن له أصحابا ققد یجوزه 
أن یکون‌النبی صلی الله عليه وسلم قد توع وجود أصحاب یژید ون هذ االرجل 
حيث استطاع الاعتراض على صاحب الدعوة فامتنععن قتله تألنا له ولهم ٠‏ 


ويجوز أيضا أن يكون ذ لكالقول كانتقما منالنبى عليه السلام واخبارا سا 
ت 2۶ وله أن أن الا. وک شخصیته "من" 00 
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يجوز أن يكون قصد النبى صلی الله عليه وسلم بالاصحاب لهذ | الرجل هم مسن 
يكونون على شاكلته فى مستقبل الايام بحيث یکونون متابمين له على نكرته وان لم یتزصم 
قيادتهم فی هذا الخري على النبى ”ص” ولى الخلفاء ٭ 


لقد ضی عهد النبى صلی الله عليه وسلم هد ابوکر رمز رضی الله عنپس] 
من يمكن ان يكونوا على شاكلته ٠‏ ولويذكر التاریخ فيما اطلمتعليه ‏ انه كان كذ لك 
تلك الشورة مع ان الفارق الزهنی بين ورود الحد یٹ تيه مين احد ات الفتنة الکیسری 
یسم بمثل هذا لوكان ٠‏ 


كل هذا يجعل من هذه ااحادثة التى ارتكبها ذ والخويصرة حادثة فرد ية 
فى قتہا حیثلم يشتهر بالخری ولم تصرف له آراء خاصة يتميز بسا ولم يكون له حزسا 


۷ مب 


سياسيا معارضا وان لمیمنح هذ | من اعتباره بدا لمجرد نهعة: الخریج فى صسور 2 
ساذ جة اذا صح أن يكون الاعتراش على تقسیم الف * خروجا یب 


وأما لقول بأُن نشأتهم تبد! بثورة الثائرين علىعثمان رضى الله عنه فلا شك 
أن باحدث كان خروجتا عبن طاعة الامام الا أنه لم يكن يتميزيانه خري فرقسة 
ذ ات طابحعقائدى خاص لها آراٴ واحكام نی الد ين ءغاية ماهنالك أن قينا سوا 
على عثمان واستحوذ عليهم الشيطان حتی أدى بهم الى ارتكاب جريمة قتله ثم دخلوا 
بين صفوف السلمين کافراد منہم ٠‏ 


وفیمایتسلق بالقول بأن طلحة والزبیر رضى الله عنہما كانا اول الخارجين على 
على كما يقول الورجلائى ثمن الصعب عليه اثبات ذ لك * نقد کان محہما ام المژ منیسن 
عائشة ومن معہم من السلمین رعلىكل نقد انتهت مقعة الجمل واندیج من بقی 
منہا فى صفف السلمين د ون انتجممہم رابطة نكرية معينة كتلك التى حدثت بيسن 
الخوارج على على فى جيشه نیما بعد ركان خروجہم باسم المطالية بدم خسان 
رضی‌الله عنه اق | کان قد بدا | الخری على على بخريج اصحاب مقعة الجسسل 
الا انه لاینطبق عليهم مصطلح الخوایج كطائفة لها اتجاهها السیاس وارائع | 
الد ينية الخاصة ٭ 


أما القوى بان و انين الازرق فائه ته لم يقل به ن 
صلة ١‏ بين لمحكمة ا تس پینال زارقة بعد هم وهوقول غير قول 
لوجود وہس الاحبدایت ا من المحكمة و بحيسسسثك 
٠ 7‏ ای وفرقهم * 


وهكذ | يتضح الفرق بين مجرد وجود نزعة الاعتراض أو |!ثيرة خروجا عن طاعسة 
الامام هین‌الخرج نی شكل طائفة لہا اتجاهها السیاس واراژ ها الخاصة کضورج 


الذين خرجوا علی‌علی رضی الله عنه منذ مةصفین وهم الذين ینطیق علیپسسم 
مصطلح الخوارج بالمعنى الدقيق لهذه الكلمة وهذا هوالقول الاخیر الذى 
نختاره ونسیر علیه فى هذه الرسالة مو رخين لهذه الطائفة دارسين لاراشهم ٭ 


والواقع أن هذا هومايشهد له راقع تلك الحركة التى احدفت د یا هاقلا 

فى تاريخ هذ» الامة الاسلامية عدة قرون تميزت فيا بارا ومعتقدات وان 

لفقت اليما انظار علماء التاريخ والفرق الاسلابية ه بخلاف ماسبقها من حركات 
فانہا لم يكن لہا اثر فكرى اوعقائدى يذكر ۰ 


۹ 
۲ - كيف خرجوا بهد تبول التحكيم فى مقحة‌صفین : 


لقد تمت البيمة للامام على بعد مقتل شمان رضى الله عنهما قام سای 
ابن أبى سفیانسکان واليا علىالشام ‏ يطالب بدمعثمان ويطلبمن على تسلیسم 
قتلته هد ون هذا فائه ممتنع عن البيعة له ٤‏ كان من رای على أن ینکن اولا 
من دخول جمیع الاءصار فىطاعته خصها وان الخارجين كانوا أهل شوة قوس 
قد اند سوا فى الاصار واصبح «للبهم ابان هذه الثورة العارمة زياد ة فى ايت اد 
نار الفتنة » اضف الى ذلك انه لابد من التعرف على القتلة الحقيقيين واتاس 2 
الحجة الشرعية عليهم حتى یسکن القصاصمنهم ٠‏ كان ذلك كله يحتاج الى رت 
لم یسپله معاوية فيه ۰ 


الى لقاء حربی نى مقهة صفین المشپورة حيث كان الامام على على رأس جيش سه 
من أهل العراق وکان معاوية على رأس أهل الشام ٠‏ 


قد كان لبذ * المعركة نتائج حاسمة بالغة الاهمية » ففى أثناء البعروكسة 
وحينما بدت بواد ر هزيمة جيضرمعاوية ولاح النصر فى انب جيش الامام على _ 
استشار معاوية عمروین‌الحاس نى المخرج من هذا الامر نار عبروین المساص 
بان ترفع الصاحف فرق اسنة الرماح فرئع خسمائة بصحف كما یقول السصسید(۱) 
وطالبوا اهل العراق بتحكيم كتابالله فى هذ » القضية التى سنکت نيبا الداساء 
فوافق هذا الطلب ولا من اهل العراق ٠‏ 


(() مرج الذهب ج ۲ص 6٠٠‏ 


سار ۱ نت 


أما مف على بن أبى طالب رضى الله عنه من هذ! الطلب نان اککر الما رخیسسن 
يذ كرون انه قف منه مقف الحذ ر الحانم ورأى من أول رهلة أن هذا الطلب اتسا 
يقصد به ايقاع الفتنة والفرقة بين جيشه من جبة راعطاء الفرصةلجيش معاويسسسسسة 
ليأخذ فترة یستمید فيها قواه من جبة اخرى نقد حذ رعلى اصحابه من مغبة قبسسول 
هذا الطلب تائلا لهم : 


" عباد الله اضوا على حقكم صدتكم قتال عد ركم فان معاوية ومروبن العسساص 

وابن ابی معيط وحبیب بن سلمة وابن ابى سرح والضحاك بن قيس ليسوا بأصحساب 

دين ولا قرآن انا اعرفيهم منكم قد صحبتهم اطفالا صحبتهم رجالا ازا 

شر اطفال وشر رجال ويحكم انهم مارئعوها ثم لايرفعونها ولايعلمون ہما نیا 
وما رنسوها لكم الا خديعة ود هنا وكيد *(1)ء 


ولہذ | اسرعلی مواصلة القتال ركان له انصار يقطرون شجاعة وسالة اشسسال 
الاشتر النخمى الذى اشرف على الحاق الپزيمة بجيش الشاملولا منح على له: 
عن مواصلة الحرب تحت تهديد تلك الفئة التى قبلت الدعوة الى التحكيم ء 


ولكن قسما كبيرا من جیش‌علی رضی الله عنه ابوا الا ايقافٍ التتال سور | 

والبد * فى مغاوضة التحكيم وابوا عليه الا افساد خطته والیضی برایپم نی ايقساف 

. الحرب وحملوه على قبوله بالقوة (۲) ۰ بل انهم ابد وا موانقتہم عليه نورا ون أن 

یستشیروا عليا كما يقول قلپوزن (؟) 4 وصل بہم الامر الى أنهدد وا عليا تفسسه 

بانهم سیفعلون ممه اذا لم يقف القتال مافملوا بعثمان او سید نمونه برمته الی 
معاوية ٭ 


» ص8 ؟ 116 والنص هكذا اوردہ‎ ٥ انظر تاریخ الطبرى ج‎ )١( 
۱۱۵ الملل والنحل ج ۱ص‎ )۲( 
۲٩ الخوارج والشيمةص‎ )۳( 


ہے ۳1 سے 


وهم جماعة القراء ‏ الذ ین صاروا خوارج فيما يعد ننادوه باس_ ے 
لا بامرة المؤ منين قائلين له ياعلى اجب القى الىكتاب الله اذ دعيت اليم 
رالا قتلناك كما قتلنا ابن عفان نوالله لنفعلتها ان لم تجب (۱) ء كان آشدهسسم 
خروجا عليه ومرقا من الد ین _كما يقول الشهرستانی - الاشحث‌بن تیس‌الکنسد ی 
وزيد بن حصين الطائی وسمربنقدکی التمیی * (۲) ۰ 


وقد اعتقد هو لا" القرا* ان الدین یأمربذ لك لهذ | نما ینبنی لهم الاعسرا ض 
عن تبوله واحتجوا بقوله تسالی " المتر الی‌الذ ين اقرا نصیبا من‌الکتاب یدعسسون 
الی‌کتاب‌الله لیحکم بينهم ثم یتولی فریق منہم وهم معرضون " ( آل عمران : ۲۳ ) 
فارسلوا الى اهل الشام طالبین منهم ان ییمشوا حكما من قبلهم وهم یحثون حکسسا 
من قبلهم وان لایحضر بعپما الا من لم یباشر القتال فمن را الحق نتسه 
أطاعو (۳) . 


ولقد كان الاشمث ممن لعبد ورا مهما فىهذ! النژام فكان مين يحبذ تبسسول 
التحکیم وكان یطمئن على بأنالناسقد سرهم التحكي, قد صف بان له د ورا مشكوكا 
فيه نقد مر بنا أن الشہرستانی ومفه بانه من اشد الخارجين على على واشد هسم 
مرا من الد ین وصنه المسحید ی بانه كان ” بدا هذا الامز يعنى التحكيم ‏ 
والمائع لهم من قتسال عد وهم حتی يفيشهوا الى أمر الله "۲۲۱ ويصفه على يحيى 
معمر بانه كان من اكبر صناء تعمعاية!*) ٠‏ 


(۱) انظر تاريخ الطبری ج ه ص 4٩‏ 6 ۰ الملل والنحل ج ۱ص ۱۱ ء الید اسسة 
والنهاية ج لاص ۲۷ ل شرح منهج البلافة ج ۲ ص ۲۱۸-۲۱۱ 6 سسسریج 
الذهبج ۲ ص ٠”‏ )6 

)۲ الملل والنحل ج ۱ ص ۱6 ۱ 

(۳) انظر فتح الباری ج ۱۲ص ۲۸٢‏ 

:)€( مرج الذ هب ج ١٦ص ۲٠٢‏ 

(5 ) الاباضية فی میکب التاریخ ج ٢‏ ص ۲۸۲ 


وو هنا تر موق ال الڈی دز القراء فى هذا المجال وانہم کا صفهم 
فلهوزن كانوا سریمی الاجابة الى قبول تحكيم كتاب الله وان‌ند!* اهل الشام 
احدث " فى اهل العراق الاثر المعالوب خصصا فى القراءالا'تقياء *(۱) كما ذکره 


ولقد ا وغه صلی الله عليه وسلم لهم بأنهم يقرأون القسسسرآن 
لايجاوز حلوقہم وانہم أهل عہاد ة حيث كان ا بقبول التحكيم من ن جیشعلسی 
هم القراء الذ ین‌صاروا خوارج نیما بعد 


- اکراه_الامام على على قبول التحكم 


واختيار ابی مصى الاشهری تاپا عننه 


والقول بقبول الامام على للتحكيم مكرها هرالمشہرر نىروايات الم رخين ولماء ' 
الفرق كما اسلفنا لکن هناك رايا آخر لصاحب كشف الغمة الاباضی وهو ان تبسول 
التحكيم كان برضا من الامام على » وأن‌علیا ومعاوية تكانبا سرا حيث كتب معايسة 
الوعلى يطلب منه أن يختاروا حکمین نما حكما به رضياه كلاهما فانعم على بذلك 
كما يقول المو لف 4 وانه لما بلغ عمار ذ لك عاتب عليا و'لب اليه عدم قبول التحکیسم 
ولقنه حججا يرد يسا علی‌معاوية ان هوعاتبه تعد م قبول, التحكيم اورد ها الموه لف 
وان عمار قد اشتد به الخضب قال لعلى ” اشككنا نی د يننا وارتدد نا عن بصافرنا 
لنحكم عد ونا فی د يننا ود مائ نا فہلا كان ذ لك قبل ضع السيف قتل «للحة والؤیسر 
رهما یدعوانك الى ذ لك فابیت قلت انی على الحق دونب *(۲) . ۱ 


)۱ الخوارج والشيعة ص ۲۵ 
(۲) کشف الغمة ص ۲۷۱ ۰ 


ے ۴٣ت‏ 


ثم یضی الم لف فى جهله بمنزلة الامام على بن ابی طالب نیصفہ بالجهسسل 
والنبا حين احتال عليه معاوية غرضى بالتحكيم وحکم ابا موس الاشعری ولك 
فى قوله : 

" ثم ان معاوية جمل يكاتبه سرا فىتحكيم الحكمينحتى رضى بذ لك فاختسار 
من جهله ابا موسی الاشعرى واشتار معاوية عمرو بن‌العاص‌شانی رسول الله صلسی 
الله علیہ ول ۶ (1) . 


ولیخنی مافىهذ | القول من التپجم على صحابة رسول الله ہما لایجوز ان يقال 
آقل منه فى غيرهم وهم الذين رضى الله عنهم ء وانننا للتضاال نی‌هذا اللقام 
اييكن أن نتصور ممن هو اقل من على ذكاء رفطنة ان يطلب الى وال من ولاهه 
تمرد عليه تحكيم الناسبينهما مع يقينه التام بان الامام الحق وچ مایراہ مسن 
أن النصر كان بجانيه قبل التحکیم قد كادت ان تصل المعركة الى نہایتہا نی‌صالحه 
لولا هذ | التحكيم ٠‏ اضف الى ذلك ان مایذ هب اليه صاحب كشف الغمة يخالف 
مایکاد ان یجمح عليه المژؤ رخون باسناد هم كذ لك علماء الغرق مباتدل عليه مجريسات 
الامور من اکراه الامام على على قبول التحكيم ٭ 


وهذ | مولی يحبى معمر الاباضى یری نی كتابه الابامية نىمكب التارسسخ 
خلاف مارآه سلفه فهويثيت ان الامام على أدرك ان رفع الصاحف حيلة وخدعبة 
الا انه " بدلا من ان يقف مهنه الحانم ٠٠‏ استجاب لدعاة الہزیمة واخذ بنصيحة 
طلاب الدعة واكثرهم موعود من معاوية او منءمروبن‌العاص, ورضى بالتحکیم قبل 
المد نة وامر بایقاف القتال فى الحال *(۲) . 


ات سس 


(۱) كشف الغمةصی ۲۷۱ 
)0 الاباضية فى مركب التاریخ ص ۲ 6 ۳ ج١1‏ 


کر 5 ۲ 


مخض النظر عن ما يذ كره من‌الخدعة نی قضيةا لتحكيم توش عاجش سه 
قريبا فانه اثبت اكراه الامام على على التحكيم كما اثبته عامة الموٴ رخين ٠‏ 


وهناك مو لف آخر يوافق صاحب کشف النمة نیا يذكره من رضا الامام علسسسی 
وسارته الى التحكيم وهو الملطى وذ لك فيما يرويه عن حبيب بن ثابت انه قال + 
" أتيت أباوائل فى مسجد أهله أسأله عن هو لاء الذ يزقتلهم على رضی الله 
عنه بالنهروان فیما استجابوا له وفيما نارقوه عليه وفيما استحل تتالہم تقال * كنا 
بصفين فلما استمر القتال ياهل الشام اعتصموا بتل تقال عمروبنالماص لمعاو ة 
رحمہما الله ارسل الى على رى الله عنه بالصحف وادعه الوكتاب الله عز يهل 
فائه لن يابىعليك فاجابه رجل تقال بيننا پینکم كتاب الله عز وجل ( الم تر الى 
الذين اموا نصییا من الكتاب يدعون الىكتاب الله ليحكم بينم ثميتولى نرق 
منهم وهم معوضون * ( آل عمران : ٠)٣‏ تخال على : نمم انا اولی بذلك 
بیننا پینم كتاب الله عز وجل فجاءته الخوارج وحن ندعوهم یوئذ القراء والقوا 
سیوفہم على عواتقهم نقالوا يا أمير الم منين ما ننتظر بہوالاء الذ يزعلى الل 
الا نشی اليهم بسیوفنا حتی‌یحکم الله بیننا مينهم 0۰ رق کا 


قف سیق أن بیدا ما هة الرأى من مخالفته الیشپو مد عابة البو ريسن 
وهو أن عليا اکره على قبول التحكم ٠‏ 

لقد أكره الخوارج الاما عليا على قبول التحكيم کماذ کرنا آنا رتد اراد انيتلافى 
مافی ف لك التحكيم من مخاطر رذ لكبارسال من يشله للمفا ضة ممن يرتضيهم صسدق 
نية ورجاحة نكر ولکن نغفالخواری مرة اخری نی طريقة فابوا الا ارسال من یرتضونسه 


(۱) التنبیه والرد ۰۰ص ۱۷۲۳ 


مت ۵ 


هم»ذ لك أن علیا رضى اللیه عنه آراد أن پرسل الالمعی الذکی عبد الله بن بای 
رضی الله عشهما نما رضى الخوایج بذ لك قالوا هومنك وهم يريد ون على حد 
زعسهم ‏ رجلا لويكن قد انحاز الى أى من الجانبین فاراد هم على الاشتر لما يعسرف 
من اخلاصه له فأبوا ايضا فاكرهره ثانیا على أن يكون المرسل من قبله رجا ا ۳ 
باخلاصه معه بل کان ممن يخذ ل الناس عنه ثم هرب منه حتی 020 اشپسسو 
كما یذ کر الم" رخون 2١7"‏ ۰ فهل شل هذا يصلح أن يكون مفاضا باس 
ماد ام وان الحال كذ لك 6 ولو جتنا بانهس الناس لما قبل أن يتكلم باسمه من لايشق 
باخلاصه معه ولکن هؤلا* الذ ین ركبوا ر'وسہم ابوا الا تنفیذ مايريد ون سہما كان 
الامر ولعل ما انتبى اليه أمر التحكيم فیما بعد كان نتيجة لس الاختیار » ولايرجع 
سوه الاختیار الی‌طمن فی د ين ابی موسی ولا الی‌مایصفبه عند بحش المۇ رخیسسن 
1 من الغباء » فليس هناك د ليل على صحة صف الرجل بهذ د الاصاف القبيصة 
مح ماله من السبق نی الد ين وشرف الصحية والسفارة عن رسول الله صلی الله عليه 
وسلم الى أهل اليمن ورليه أمز القضاٴ وولايته لعمر على العراق ولایرجع كذ لك 
الى مايصف به الامام على من الجہسسل باختياره نقد تد منا انه اكره على ذلك 
وانما يرجع الى أن المناش‌باسم الامام على لم يكن وایاہ على اتفاق نی يجبسات 
النظر المتعلقتهالمقف بین‌الامام على والمعارضين له الى الحد الذى تركه فيه 
بل كان يخذ ل الناسعن الد خول فى هذه الفتئة ثم ان اختيار الامام لابن عباس 
لاعتبارات خاصة به ولعلاقته بالامام لاینینی أن يمد طمنا فی‌ابی‌میسی الاشمری ٠‏ 


ه١ انظر تاريخ الطبری ج ه ص‎ (١( 
٢ج ہہ پوت والنهاية ج ۷ص, ۷۷ ۲ وانظر ایضا شزح تہج البلاغة‎ 
۰ ۲۲۸ ص‎ 2 : 


؟ ل وثيقة التحكيم : 


وسهما کان القول نی اکراه الامام على على قبول التحکیم چلی تبول من ینوب 
عنه فی هذا التحكيم نقد انتبی الامربين الغریقین الىكتابة ثيقة خاصة بهذا 
التحكيم ٠‏ 
عند كتابة هذ ه الوثيقة كان تمنت أهل الشام ظاهرا نیما يروى عنہم على 
راسہم معاویة ومروین العاص حيث امتنعوا من كتابة ” هذ ا ماتقانی عليه 
عارأمير المؤمنين ” وطلبوا أن يكتب الکاتب اسمه راسم أبيه قد أشارعليه الاحخف 
بقوله " لاتمح اسم أمير الم منين * فانی اتخوف ان محوتها أن لاترجع اليك أبسدا ” 
وفملا تقف الامام على ولكن الاشمت‌ین قيس قال للكاتب امح هد | الاسم 
برحه الله ” وق رواية مبارك عن الحسن عن الاحنف الذى ذكره الطبرى ان الاسام 
على نفسه قد قال ایضا برحه الله حین كثر الخلاف حول *(۱) ۰ 


والكيقة بنصها اوردها الطبرى والكامل وابن اہی الحديد والسحودی رفيرهم 
وهی يقة مطولة تقرر فیہا رضى الطرفين بالرجیع الى كتاب الله حا بینپسسم 
فان لم يوجد نالى سنة نبيه صلی الله عليه وسلم ٭ وان كل طرف آمن من الاسر 
وان الكل ضد المخالف لیا يتفق عليه الحكمان وان اجل القضاء الى رضان سان 
أحبا تاخيره فلہما ذ لك برضاهما وا | بات احدهيا فى هذه المدة فعلی الطسرف 
الاخر ان ينظر من يمثله ممن یری نيه الصلاح ولكل واحد من الحكمين ما اختسار 
من الشہود ثم كتبت اسماٴ الشهود من جانب على عشرة من ايرحابه ہن جانسسب 
محاوية شلهم كتبوا فى اخرها " اللهم انا نستنصرك على من ترك مائی هذه 
الصحيفة " ٠‏ وقد تمت كتابة الؤيقة فى یم الایماٴ ( ۵۲۷۲/۲/۱۳ ) لشلاث 
عشرة خلت من صفر أو لليلة بقيت كما يرى بعضهم سنة سبع ثلاثين من البجرة 


۵۲ تاریخ الطیری ج هص ۵۲ ه‎ )١( 


سو در ۳5 


قد نصت هذه الؤيقة أيضا على أن يكون التحکیم یی تبر رشان ای مسق 
سا اشهر مد الچند ل على آن بحضو من کل جات ابا 


2 انکار الخوارج _للتحكيم بعد اکراه الامام على‎ - ٥ 


قد احدث هذا الكتاب ضجة كبيرة بين اهل الحراق نحینما د ار به الاشسث 
على الناس ليقرأه علیپم فرحا مسرورا كما وسثه السعودى ثارت ثائرتهم نقد ضسب 
عروة بن أد ية فضرب عجز د ابة الاشمت وقال أتحكمون فى أمر الله عز وجل 
الرجال ۰ لاحکم الا لله * یقول السود ى کات المصبية ان تقح بین الئزارسسسة 
واليمائية لولا اختلاف کلشهم فى الد يانة رالتحكيم ٠ ١"‏ قال عروۃ للا ۹ 
أیضا " ماهذه الد نیة یا اشحث ٠‏ أشرط احدكم اثق.من شرط الله ضرب عجمز 


د ابة الاشعث بسیفه وهو اول سیف سل من سيوف الخوارح ٤ای‏ سیف عروة بن حد یسر 


ماج ار ا 


وهف » الحاددة منالبواد ر ال ولی فى انكار الخوارج قبول الامام على للتحكييم 
بعد ان اکرهوه عليه ولكن هل يكون عروة بن اد ية هو اول من انكر التحكيم من 


يختلف علماٴ الفرق والمة رخون نى اول من انكر التحكيم من‌الخوارج فیذ کر 
الا شمری عد تاقوال غير جازم بصحة احد ها فیقول 3 ويقا[ل"اول من حم بصمفيسن 
57 7 700 ات , 
(۱) انظر تاريخ الطبری ج ه ص ۵۷/۵/۵۲ ٠‏ الكامل لابن الاثير ج ۳ ر۱۹ ۳/ 
۰۱ ۰ مرچ الذ هب ج ۲ ص ۰۳ ٠‏ شن نهج البلاغة ج ٢ص‏ )۲۳۵/۲۳ > 
نقلا عن نمر ابن مزاحم  *‏ 
(۳) الملل والنحل جا ص ۱۱۷ ۰ شرح نبج البلاغة ج٢‏ ص۲۳۷ 


A سے‎ 


عروة بن بلال بن مرد اس (؟) ويقال بل اول من حكم يزيد بن عاصم المحايسى 
ويقال بل رجل من سعد بن زيد مناة‌تميم » ويقال بل اول من تشرى رج سل 
من بنى يشكر” (۲۱ ۰ ود خلط الاشمری رحمه الله فى اسم رالد عروة قجم له 
بلال بن مرد اس مع انه اسم لشقیق عروة الذى یسمی ابیلال برد ,ین ادية 
ثالاشمری هنا يسميه عروة بن بلال 6 رالد اد ی يسميدعروة بن حد یر احج 
مرد اس الخارجى (؟) وابن الجوزی يسميه عروة بن اذرياة وثله ابن كثير (۳) ۰ 


أما الشپرستانسی نيذكر ان ایسم ذ لك الرجل الذ ی حكم اولا بانه من بئی سصد 
بن زيد بن مناة بن تميم ويسم الحجاج بنعبید الله ويلقب بالبرك وانه هوالذ ی 
شرب معاويةعلى اليته لما سمح بذكر الحکمین (؟) . 


ما نصرين صزاحم المتقرى فيذكر اناول من انکر التحكيم رجلان الاول يسسسى 
معد أن والثانی یسس جمد وانهما اخوان ثم تبصهما بنوراسب واخرون 70 ۱ 

وقد ذ کر ابن كثير قولا غير ماتقدم فىتسمينة اول منحكم تقال ”قال الپیشسسم 
بن عد ی والخوارج یزعمون أن اول من حكم عبد الله بن وطب الراسبی 6 ليست 
والصحيح الاول * (+) ٭ ويعنى بالاول عروة بن اذ نیةکما يسميه ٠‏ قد بيسن 
الممرد وهو الراجح فى اسم عروة وفى اسم اول من حكم بقوله " ويقال یما يروى سن 
الاخبار اناول من حكم عروة بن‌اد ية راد ية جد ة له جاهلية وههروة بن حدير احد 


بنی ہیمة بن نظلة * (7) . 


۲۱۷ مقالات الاشعرى ج ۱ص‎ )١( 

۷5 اافرق بين الفرق ص‎ )٢( 

() تلبیس ابليسص ٩۱‏ البد اية والنهاية ج۷ ص ۲۷۸ 
)٤(‏ الملل والنحل ج ۱ص ۱۱۷ 

( ۵) قعةصفين ص ۵۱۲ 

(1) آلبد اية والنهاية ج ۷ ص ۲۷۸ 


۷ الا ار مار 


.۷ ۲ نج 


فأسمه الصحیح عروة بن حد ير وحضہم ينسبه الى جد ته اد ية المذ كورة ۰ 
وانما رجحنا مہما اختلف الموٌ رخون نی اسم عروة اقم مزا آود 
فى الروايات بهذ | الاسم ولایہمنا فى شل هذ االموقف العام التحديد بالخم‌و‌علسی 
اسم معين لانه ریما يكون قد قال هذا القول أحد فيسيعه اخر وحكيه فیظن 
السامع انه لم يقل هذا الا هورهكذا ٠‏ 


ولی کل نالسهم نی هذ | انه حصل الاستنکار من الخوارج حين شرع الاشعسسث 
ذبدة ثیقة التحکم على الناس سواء كان هذا الاستنکار من فلان او من‌غیره ۰ 


حقا انه لغريب أمر هع لاہ الخوارج نبمد ان اضطروا عليا الى تبول التحکیسسم 

وكتب الكتاب واعطيت الصہود والموائيق فى وفاء كل لصاحبه یما شرط جاء زرعسسة 

بن اليج الطائی وحرقورين زهير السعدى الى على يطليان منه تقض ماعاهصه 

عليه وشرط على نفسه بقولهما له ” تسب من خطيئتك وارجععن قضيتك واخرج بسا 

الى عد ونا نقاتلهم حتى نلقى ربنا نقال على قد اردتكم على ذ لك فعصیتمونی قد 

كتبنا بيننا ہین القوم كتابا وشرطنا شروطا واعدلينا عليها عبودا قد قال تعالسى 
” واوفوا يحهد الله اذا عاهدتم * )١(‏ (سورة التحل : ٩١‏ ). 


قد صل التحدى بزرعة بن الب الىان يقول للامام على ” ابا والله لسن 
لم تتب من تحكيمك الرجال لاقتلنك اءللب بذ لك رجه الله ورضوانه تقال ءا ى 
رضی الله عنه بسا لك ما اشقاك کانی بك قتیلا تسنی عليك الرياح قال زوهة 
ود دت انه كان ذلك ۰ (۲) 


(۱ ) الکامل .لابن الاثیر ج ۲ص ۲۳ 
(۲) تاريخ الطبری ج هص ۷۲ ٠‏ 
7 وانظر شرح نهج البلاغة ج ۲ ص ۲٦۸‏ 


سے ٭+ سے 


فہل کان من اخلاق على الذى تربى فى بيت النبوة ان يكون كاشباه .هلاه 
الذين لایقیمون للعهود والموائیق معنى رهل يسايرهم نی‌نقض‌الحپود وهوسن 
هوفى تدينه رتقواه ۰ لقد اشارعليهم منذ البداية بعد م قبول التحكيم وارادهصم 
على مواصلة القتال ولو لم يكن ذ لك منه لهم لما احتج عليهم بقيلهقد اردتکم على 


ذلك فعصیتمونی ْ7 


فال 58 ثبت على الوفاء ہما عاهد عليه ٭ 


ولكنالخوارج رفموا شمارعم لاحكم الا لله يتناد ون به نی كل مكان وبلاحقسون 
به الامام یکل مقع حتى ولوقام خايبا نيهم فانہم كانوا يرفعون عليه أصواتبسسسسم 
بهذا الشعار ركانوا يعنون بذ لك نی‌اول امرهم رضہم لتحكيم البشر نی كتاب الله 
وان حملت فينا بعد معنى عدم ای امیر حاکم على الثلس 


يلكن تفسير هذ | الشعار ( لاحكم الا لله ) یختلف عما قدمنا عند لكاب 
١‏ الاباشی علىيحيى معمر ہما لم یو ثرعن غيره فهو یذ کر انه حینما اطلقت هذه الكلسسة 
من نم احد اصحاب على ملخصا نیپا موقشهم من التحكيم کان على يستمع اليها رايبا 
بها لان قضيتهم كما يقول ‏ واضحة قد حكم الله فيها من فرق سبع سسسساوات 
والاعجب من هذا انه یقول : ۱ 
" بل كانت هذ ہ الكلمة تعبيرا عن مقفه وشمارا لمبدئه ولکن ناسا نیما بسک 

زعموا أنه لاحاجة الى الامارة وحملوا كلمة لاحك الا لله هذا الشصد الهد ام رد 
عليهم الامام على موقفہم المتطرف هذا بقوله كلمة حق اريد با باطل *() ء 


(۱) الاباضية فى مكب التاریخ ج ٢‏ ص ۲۸۳ - ۲۸٢‏ 


والغرابة فى هذا التفسير هو اثبات أن يكون الامام على كان راضیا يسيس اح 
الخوارج لاحکم الا لله وهو الذ ی کان یتضایق منه کثیرا حتی ونه بقوله کلمة حسسق 
أريد بها باطل ٠‏ 


والواقع انها كانت على السنتهم كما ذكرنا من قبل رفضا لمبداً تحكيم البشر 
أول الامر كما قدمنا ثم اصبحت تحبيرا عن رفا ميد | الحکوة والامارة وهو الذی 
دانت به احدی فرق الخوارج كنا ود کن ینا بت 


لاحكم الا لله بقوله " كلمةعادلة يراد بسها جور انما يقولون لا ابارة وابد من امار 5 
2 أوفاجرة "(۱) . 
سوه و جره 
ولقد كان ثبات الامام على على التحكيم والوناء بمہودء نيه دانسا للخ رای 

الى رنضهوالخروج عليه بل الى تكفيره بهذا السبب تقد اتتقوا بالاجمام على تكقي ره 
كما ذ کر ذ لك كثير من کتاب الیقالاے (۲) * بل صل بهم الامزالی أتبم 
لا یمححون المناکحات الا یاعتقاد الهراء2 من على شمان ويقد مون ذ لك اتکی 
كل طاعة (۳) 5 ١‏ 1 1 


ولقد انتہی الامر بين الخوارج مين الامام على يمد موتثہم الباصل 
مئه ‏ الى انفصالمم عن جيشه بل الى قوع المعارك الضارية بينهم یه 
وهی احداث ترجیء الکاتم نيها الى أن ننتهى من الحد یت عن قضية التحكي سم 
وما انتهت اليه ٠‏ 


۱ ۱۳۱ الکامل لیرد جاص‎ )١( 
۸۱ مقالات الاشعری ج ۱ ص ۱۲۷ * الفرق بين الفرق ص‎ (۲) 
۱۱۵ (؟) الملل والنحل جاص‎ 


سيق اند کا ان وثیقة التحكيم كتبت فى الثالث عشر من شپر صفر سنة ۳۷ھ 
وحدد رمضان من نفس العام مود | لتمام التحکم ولما انتپت المدة وج اء 
كت الا جتماع بحث على ارىسمائة شخصں ورئیسمم شريح بن هانئىء الحارشسسی 
وعبد الله بن عباس امامہم فی الصاذة ووالى أمورهم ۰ 


مسسعث معاوية عمروبن الما ,فى اربحمائة رجلةالتقوا بد ومة الجنندل 
باذ رج ۰ ون المجیب فى هذا المقّف الحرج ان جماعة على كان اذا اء 
كتاب منه الى ابن عباس تبافتوا عليه يسألوسه بم كتب ؟ ماذا قال ؟ اخبرنسا؟ 
فان لم يخبرهم توارد ت عليمم الذلنون السيئة قائلین له لمله کب بكذا کذ | بنا 
کان اسحاب معاوية أذا جاء منه كتاب الى عمروين الساصلایسألونه عنه ولا عن 
ای شىء نيه الا ان یخیرھم هو ولقد كان لهذا اوت از باع نس أبن ماس 
نقد قال لاصحابه متأليا من مقفهم هذا ” اما تمقلون اما ترون رسول معاويسسة 

یجی* لايعلم ہما جاء به ويرجح لایعلم مارجع به ولایسمع لهم لفظ وانتم عندى 
وت ات ھ0 


وكأن عمروبن العاص فى ذ لك الاجتماع يركزعلى ان یرد د على سامح ابی موی 
ان عثمان قتل مظلوا وان معاوية ولى د مه بالاضافة الىانه صحابى وقى واه 
” ران ولبي اکرمك كرامة لم یکرسپا خلیفة فى كلام له ” ولكن ابا موبى رد عليه 
تائلا ” واما تعريضك لی بالسلدلان نوالله لوخرج لی من سلدلانه كله ماولييه 
وما كنت لارتشى فى حكم الله عز مجل * (۲) . 


۳۲۹ ص٣ تاريخ الطیری ج هس 1۷ 4 الكامل لابن الاثير ج‎ )١( 
٠ تاریخ الطبرى ج ه ص 618 شرح نہی البلاغة ج ۲ ص "اه ؟‎ )٢( 


وی تلك الاجتماعات «المبعمروين الہاص‌من أبى موسی الرشی بتولية معاية 
فلما أبى عليه ابووسى طلب منه عمووا أن یتولاها ابنه عمد الله بن عمزوبن المساص 
ثقال له انك قد غسته نی النتئة وابی منه وكان ابوموس يرغب ئى تولية عمد الل 
بن عمر ولکن كل واحد منہما لم يضى يطلب صاحبه واخیرا :۳ تذكر الروايبات 
التاريخية انهما اتنقا فى السربینہما ان یخلما عليا ومعاوية 5 ثم ینظر السلسسون 
فيمن يختارونه فیولوه وكان عمرو قد عود ابا موسی E‏ کلام 
ا اعلان النتيجة تدم عمرو أبا میسی ليقول للناس انه قد اتفق سے 
ثم أعلن ابا موسی من ناحیته حلغ على ومعاویة نقام عمرومقامه ثبت 9 تس یت و 
بعد أن خلح عليا نتسابا " وحمل شريح بن هائىء على عموو شربه بالسسوط 
نرد أبن لممرو ضرب شريح بالسوط ايضا ركان شريح بعد ذ لك يقول ماندسست 
على شی* ند امتی على ضرب عيزوبالسود الا أكون شرت بالسيف" (1) 


ف انين بهم ارال هذ ہ النتيجة غير المرتقبة ولا المرضبية وعاد پت 
تق الى على واد اهل الشام الى معاوية يسلمون عليه بالخلافة 


۷ ن مد ی صحة القول بوجود الخد اع نی التحكيم 


هذه هى الصورة التى يثبت بأ كثير من المؤ رخین لكيفية التحكيم رهم بذ له 
يثبتون أنه قد كان هناك خد اع ی التحکيم من جائب عمروبن العاص,حيمك أن 
الحكمين بعد ان اتثقا على خلح على ومعارية سرا ثم جاء د ور الاعلان اعلن ابھوسی 
خلح‌صاحبه عليا ثبت مروصاحبه مماوية تسابا ٠١‏ الخ تلك القصة التى تشب 
أن تكون هزلا انکر منہا جد۰۱ 


(۱) انظر الطیری ج ١ص‏ ۷۱ ۰ شي تهج البائغة ج ۲ ص ۵٩/۲۳۸‏ ۰۲ 


تست 


والواقع أنه قد بد خلت فى قضیة التحكيم عواطف كثيرة من المخالفین رالموانقیسن 
غبالنظر الى أهمية هذ » القضية نجد أنه من غير السلم با ان يقي ابوس نینکلسے 
ہما اتثقا عليه ثم يجلس ثم یقوم عمرو فیتکلم فیخدع ابا موسی ثم يجلسثم يتقان 
على هذ ه الصورة الصبيانية غير الاخالقية التى لاتليق بالصحابة ٠‏ انی أستبسد 
أن يكون الاتفاق بينهما على خلح الرجلين لم يكتب او لم يشهد عليه الہ 
أوأن تكون المسالة من السرية بحيث لايعلم بالاتفاق الا هذ ين الرجلين من كر 
الجانبين فقط مح العلم أن الحاشرین کانوا ثمائمائة رجل هم نخبة الرجیال 
المعرونين با لصلاح وحب الخیر للجمیح والصدق فی‌حسن النية ‏ كما یید ومن 
اختيارهم لشمود هذا الاہر - لانباء تلك الحروب الثى جرت الویلات على 
مه 


قال ابن المربى تحقیبا على ماروى فى قضية التحكم من ال راي 2 


وضعته التاريخية للملوك نتوارثہ اهل المجانة والجهارة بمماصى الله والبدم» (۱) 


فرق أن الاتفاق بينهما کان نزيها لاخداع فيه وانہما اتفقا على ان یغار 
المسلمون من خيار الصحابة من یرتضونه نيقول : 

”راف اذى روى الائمة الثقات الاثبات انما لما اجتمما للنظر فى الامر ‏ 
فى «صبة كريمة من الناس منہم أبن عمرو تحوه سعزل معاوية " قال بحب الدیسسن 
ات ی هذ ه الجملة ”ای بتقریرہ مع ابی موسی أن امامة المسلمین يتراب النظر 
فیہا الى أعيان الصحابة ۲(۰) . 


)۱ الحواصم من القواصم ص ۱۱۸۹ 
)۲ المرجع السایق ص ۱۲۹ 


0۵ تس 


واذ | آرد الشخص المنصف» أن یدقق النظر نی هذه السألة نسیجد تيبا 
. مايناقضها اذ كيف یتقق عمروبن العاص وابی بومی الاشمریٰ على لح على من 
الخلافة وخلع معاوية منها ایضا معان معاوية لم يكن قد ادعی الخلافة آنذاك حتى 
کش ن يقال قد اتنقنا على لح على ومحاوية وانما كان محارية مطالبا بدم شمان 
تحسب ولیس مطالبا بنصب نفسه خليفة حتی یدوجه اليه الخلع رلم یتسی ماوت 
بأمير المو منين الا بعد ان صفت له الامور بتنازل الحسن عن المطالبة بالخلا 2 
ود كان الاتفاق بين عمرو وابى موسى صریحا لالبس فيه ولاخداع اتثقا على ان یکسون 
الاختيار للخلافة سن یرضاہ السلمون من خيار الصحابة وهذ | مايذ هب اليه محب الد ین 
الخطيب )١(‏ أيضا ا اعظادء هو مالین بالصحابة وان الله 


ا 


ويقول ابن كدير فى صف الحكمين : " والحكمان كانا من خيار الصحابة ءءء 
وانما نصبا لیصلحا بين الناس وتتقا على أمر فيه رنق بالسلمین وحن لد مائ سم 
رکذ لك قح ولم يضل يسببهما الا فرقة الخوارج ۷ * واعتذ ر أبن كثير عن عدم 
. اعاان تمروین‌الساص‌با اتنقا عليه هو وابیموس بقوله. " وكان عمروبن الماص‌رای ان ترك 
الناس بلا امام والحالة هذ ه یو دی الى مفسدة طويلة عريضة آربی مما الناس فيه 
من الاختلاف نأقر معاوية لما رأى ذ لك من البصلحة والاجتہاد يخطىء ويصيب »09 


وهن ا الاعتذ ار من ابن كثير ل مرو بن العاصربناء على صحة 5 قوع الخد اع نى التحکیسسم 
من جانب تھے بت ن لا جل ا ن لايقع الناس, ف مفسد 2 طويلة 


۱۲۸/۱۲۷ انظر تحلیقهعلی الصواصہ منالتواسم ص‎ )١( 
۲۱۲ ص‎ ٦ البه ایة والنہایة ج‎ ) ۲( 
۲۸۲ (؟) المرجع السابق ج لاص‎ 


با ید 


عريضة آری ما الناس فيه من الاختلاف اعتذ ارضميف فان العکس هو الصحي سح 
اذ أن نصب أحد هما وخلن الاخر لمجرد الاجتپاد يحمل على أنه لمجرد هوى 
النض في دی الى اضماف ماذ کر رحمه الله من المفاسد بل کون السألة آهنم 


واعظم خطرا من لو تصہا كلاهما او اسقطا کلاهما ء 


۸ - الحکم على التحكيم والاطراف المشتركة فيه 


فى بداية الامر أحب ان أوكد على أنالمتداداة بالاحتكام الى كاب الله 
تعالى أمر واجب وطلوب اذ | تصد به اقامة حكم الله تنفيذ شرعه نہذ ا بلا شك 
حق تجب المطالبة به ی کل رتت ولا وجەللائکار على المناد ين به ولا على من یقبلوشه 
انا خلصت النيات وقصد به كما تلنا تحقیق تلك المایژه لکن التحکم نی مده 
القضية أحاطت به من القرائن ماجحله غير خالس لوجه الله عفد بعض الاش سواف 
المشتركين نيه كما یری بحش الم رخين وللهذ | فقد جات اختلافات العلماء نی الحکم 
على هذ * القضية لی المشتركين نیہا حسب موف کل عالم من التاييد والمخالفة ٠‏ 


٠‏ فلا ضاحب 'پانڈ المناهج وموشیمی یری أنه لانطمن على على فى التحکیسم 
رانما الدطعن والمذ مة على غيره كعمزوين: العامر. ومعاويةثم تال منہما بالسب لانپسا 
قد تواطئا على المكر والخد يعة بابى موسی الاشحرئ لاخراج الخلائةعن على رى 
الله عنه ٠‏ (۱) ۱ 


بينما صاحب کشف الئمة وهو أباضى يناقش سالة التحكيم من زاوته الخارجي : 


(۱) بان هي ای ۸0۷ توس ۱07 2 


فيقول : 


قبلها كان سا 3 احق 79 اه دای 7 7 اش كات الك 
خطئا ضلالا لقد هلك على ا فای الامزين کان ن نما لملي مخلج : © قند 
روی عن النبي 7 اندقال * سيكونفى امٹی حکسمان شالان ضلان یشلان مسن 


27 الی‌تحقیق هذ | الحد یٹ انی لماه ال هذا 
الكتاب :على لسان هذا المژؤ لف وان ن الوضمخ لظاهر فيه ف اڈ | کان الحد یٹ صحيحأ 
فلا بد ان يكون محلویا مشهزرا لضزورة ألحاجة اليه حينذ اك + واذ ا کا ن معلوسن] 
فہل يحكم على الحکمین فيشسبب ٹی اضلال الثلس 


ابا الطالبى فيرى ” أن اوس علی‌حق نی انکار التحكيم باعتباره قائما عطسی 
خدعة وخاليا من صد ق النية رالاخااص نيا أه فالخوارج على. حق, نی انكارهم لهذ 4 
الاعتبارات لا من أجل ان التحكيم فىحد ذا اته مخالف للكتاب رالسنة كما م 
٠‏ 1), مع 00 الخد اع فى قضيةالتحكيم فيقول بف 
صفخات مرکلامه السابق "* شم انتہت نتيجة التحكيم الى ما انشہت اليه من سهزلة 
غير ثابتة تاريخيا احاط با الشك وأكرها المحد كين انکارا تاما وحق لهم ذ لك (۴) 
ویقصد بذ لك مارواه بخش الم رخين من صهؤلة خد اع عمرو لابى موسی الاشعسرى 
نی خلح على وتثبیت معاوية على غير ما اتنقوا عليه نيما يتعلق بذ لك الشمار الیذی 
56 الخران e‏ على ( لاحکم الا لله ) نقد اختلفس. 


الخوارج 


11( كشف اب ص ۲۷۹ . 
(۳( الي اتی ٩‏ 


CA — 


الحكم عليهم فى قولهم هذ | تبعا لما تضمنه من المعائی القبول منہا والمرف وض 
وی هذ | الام یری الاستا رفحت نوزى ان هذا المد للخوارج وهو ند خسم 
( بلا حكم الا لله ) قد ورد په الٹرآن الکریم فى قوله تعالى ” وان احكم بینم 
ہما انزل الله ولاتتی اجواءهم * (الباعدة : 45 ). قوله " ون ام يحكسم 
ہما أنزل الله فأولعك هم الکافرون * ( المائدة | ۹4 ) وانظر اية ٤١‏ و4۷ 

وانه "بيد أ رز من قبل ومعترف به ولكن الخران اكثروا من ترد يده والالحام نى 
المطألبة به معتقد ين ان غيرهم من السلمین لايعملون بمقتضماه وان علیہم ان‌یجاهد وا 
من اجل اقرار, ۶ )١(‏ * ولاشك ائه ان کان مقصدهم برفع هذا الغ سار 


هو الحكم ہما أنزل الله فہذ! لا احد ینکره عليهم وان اکٹروا من ترد يدم ٠‏ 


والواقع انه لاينكر احد على الخوارج طلبهم اقامة احكام الله نہذ ا مايريد کل 
مسلم ولكن الذ ی انکر علیہم هوانهم أتخذ وا من هذ ه الكلمة ستارا لعصیانپسسسم 
الخلافة الراشد 2 وخروجهم على المسلمین واتہامہم بعد م الحكم يكتاب الله وسقكيسم 
الد ما" لاقامة د ولشہم وتنفیذ آرائہم الی انحرفت عن العقيد السمحاء ىكير 
من الاحکام ٠‏ 


وأنكر عليهم ایضااعتقاد هم أن الرجع الى کتاباللہ نی الحکم نی‌تلك الدياء 
والحروب ١'.لاحنة‏ رجن عن كتاب الله » ناذ | كانوا يطلبون تحکیم كتابالله .اذ | 
لويرضهم تحکیم على مع انهم هم الذ ین اضطروه له فان قالوا ان سألۃ الخلافة 
لا ينبغى فيها التحكيم نقول لهم : انسألة الخلانة لاترتفع من ان تكون خاضعسة 
س تسس شیر 
(۱) الخلافة والخوارج ص ۱۳ 


EE‏ ے 
لكتاب الله بل ولا یجب الا هذا لیس امر منالامور يكبر عن ان يخذيع لكاب الله ۰ 


وی الكتاب الکری‌طلب صریح من المع منین ان يلتّزموا بالرجوع الىكتاب الله 
عند ما يحصل التنازع فى شى* قال تمالی + ” وان تنازنتم فى شی» نرد وه الى الله 
والرسول ” ( النساء : ٩٩‏ ) ولقدكان الرسول صلوأت اللهو سلامه عليه یعرش كل 
مشكلة على كتاب الله ثم يحكم ہما نيه نی تائم كثيرة مشہورة قد حكم الله على مسن 
لايضى بذ لك انهغير ممن تقال تمالى : ” فلا ورك لاي منون حتى يحكس سوك 
نیما شجر بينهم ثملایجد وا فی انفسهم حرجا فيما قضيت وشليوا تسلينشناا ” 
( النساء : 1۵ ) ٠‏ وما كانت نتيجة التحكيم فلا ينبشى ان يصل الاسر 
بالخوارج الى تكفيرهململى بن اہی طالب واجماعهم على کفره -حاشأه ‏ خسن 
قال نحم احكم كتابالله ‏ مهما كانالحال ‏ فہل يعثى هذا انه كليا حمل 
شجار بين رئيس واحد مرؤوسيه تقال احد هيا نحكم كتاب الله يكفر ٠٠‏ ؟ 


هل يستساغ ان يقول احد هما نعم انا احكم كتابالله ان يقال له حيف_ كك 
كفرت ٭ وهنا يتباد ر الى الذهن سال وهو ان يقال هل کان‌الخواری حين 
قاموا بذ لك الانشقاق الد موی احرص من علىعلى اعطائه حقه ٠‏ وانه حين هضم حقه 
فى الخلانة کانواآغیر راضين بهذ | الجورعليه ؟ تاذ | كانالامركذ لك يهويميد جد | 
تلماذ | خرجوا عنن طاعته وشہروا السيف فى وجهه بل ورأوا ان قتاله قربة الى الله ؟ 


ولقد صدق الشهرستانى حين ارجع ذ لك الانشقاق الى انه ناشى؛ ن 
الہ وران لایر علىعليى فيه ولا لو وذ لك حينما شرع رحس الله نی يي ان 
بدعهم تقال : 

" والبدعة الثانية انهم قالوا : اخطا على فی التحکیم اذ حكم الرجال ولاحكم 
اللمتمكذ ہوا علی‌علی رضى الله عنه من وجهين ٤‏ 


س 24س 


(۱) احد هما فى التحكيم أن حك الرجال وذ لك دتا انهم ہم الذین حلسوه 
على التحکیم ۰ 

(۲) والثانی 07 ز فان 7 +414 
رجال کن رضی الله عنه لس حق اريد و )۱ 


ویشنهد ا سو ول له مد ی 00 قمة وان عليه انینےے 
مر مؤڈ نا فان ان ن لاد خل على أمير المومثين الا رجل قد حمل القرآ: ق يبا 
7 ان امشلقت ال أو من قراء الناس دعا بصحف امام بن - أى من ضاحفثمان اتی 7 
على الانضار ‏ فوضحه بين یذ یذ فجعل يصكة ب يلقزه . ن بيدهويقول ایہا المصحينف 
حد ثالناس نان اہ الٹاس ققالوا نا أمير ال منينساتسألي غنه انيأ هومداد نی پزتی ه 
ونحن شكلم با وه نان | رد ,> لیر دوه ںہ انه حكم الزجال " e‏ 


5 ین الله نای نی‌کنابه ارم أنه 5 7 والجكا ااا سر 

اجتهاد ية ای لم ینزل يها نص بعيئه فى الکتاب من هف الا حكام 

)١(‏ قتل الصيد على المحرم قال تعالی " یا ایہا ےت لاتقتلوا الصيف 
وانتم حزم ومن قتله منم تعمد | فجزاء شلماقتل من من النحم يحكم به ذ وا عد لمك ۶ 
(المائدة ؛ 6 )ء 

(؟) وی النشوزيينالزوجين قال تمالی : * وانامرأة خانت متیملہا تشسور] 
أواعراضا فلا جناح علي أنيصلحا بينهما " ( النساٴ : ۱۷۸) ۰ 

() وی الشقاق بينالزوجين ايذبا قال تعالى ” وان خفتم شقاق بیئہہا فابعشوا 
حكما من اهله وحکما مناهلها " ( الساء : 0۱۲۸ ۰ 


(1) الملل والنحل ج ١‏ ص ١١"‏ 
)۲ انظر البد اية والنهاية ج ۷ص ۲۸۰ ۰ 


ت نب 


)6 ررإلاختلاف والمنازقتقال تمالی + ” ا اختلفتم فيه من شی؛ فحكيه الى ال“ 
( الشورى 1 *)١٠١‏ قوله " نان تناتم نی شی ۶ فرد وه الى الله والرسول 
ان کنتم تؤمنون بالله الي الاخر * ( النساء + ۵۹ ) ۰ قوله ” راذا جاسم 
أمر من‌الامن|والخوف اف اعرا به ولو رد وه الى الوسول والى ا ولى الامر منم لعلمنه 
الاين یستابطینه متهم ا ا 


قال ابوالحسينالملطى ” فهذ ا محكم القران قد جسل احكاما كيرة الى اللہ اه 
والى الامراء من‌الناس ينظرون نيه مالم ينزل بیانه مزعند الله فكيف قلتم لاحك الا لله 
فان آبوا هذا الشرح ومحکم الكداب طهر جہلہم وان ن قالوا به تركوا ترلہم ورجمسوا 


واخیرا فانراىالخوارج فى انكارهم للتحكيم واستد لالهم على تحريمه بتطه 
تعالى " ان الحكم الا لله * (سورة الانعا؟ 06 ) وقوله تحالی وا اختلفشسم 
فيه من شی* نحکمه الى الله ” ( سورة شورق : ٠‏ ) استد لال غير صحيح و غیرمحلبه 
بل | ن هذه الاية ترد علیہم رایہم فان خلافهم فى هذا الامر يجب ا 
الى الله وکیف ذ لك الا بپالرجوع الى حكمه نی کتابه مع ازعليا ماحکم احدا فی‌د ین 
الله وحاشاه من ذ للك وانما حكم کلام الله تعالى نىخصوية رجا بذلك انسبائها ۰ 


قد كأزعليه بمد ان اتفق ند اء اهل الشام واهل العراق بالتحکيم ان يرضى 

به مهما کان رايدفى يواعث مذ | الند اء استجابة لقوله تمالی ” ثانتنايتم فى شی ء 

فرد وه الى الله والرسمول ان كنتم تۇ منون بالله واليم الاخر ذ لك خير واحسن 
تايلا * (النساء : وه )ء 


رد له 


وحيث كان منالستحيل أن يتخاصم المسكران ویتناطرا في الحق الواجسسب 
اتماعه کان منالصواب تفوض كل طائفة لرجل منهم مشلا لرايهم وهذا ىو 
الامر الذى لايمكن غيره ولكن ركب الخوارج ر'وسہم فہم كما يقول ابن حزم عنہم + 
لکن اسلاف الخوارج كانواأعرابا قرأوا القرآن قبل ان يتفقهوا نی السنن الثابت ة 
عن رسول الله صلی الله عليه وسلم ” رلم يكن نيهم احد من النقباء الىان قال .... 
ولہذ ا تجد هم يكفر بعضهم بحضاعند اقل نازلة دنل یمهم من دقائق النتي اأ 
صغارها * ۰) رهذا أمرطبيص اذ أن نشأنہم مناولها قامت على 


تشخیم اخدلاء الثیر ونقد ها اش النقد 0 
۹ س رجن الامام على بجیشے من صفیسن 
ا سس سک ی ن ر س 


وأيا كان حكمنا على الاءلراف المشتركة فى قضية التحكيم ولى تبول هص ذا 
المبدأ ہا قع فيه من شمارات نقد اصبح حقيقة واقعة استتبعت نائج 
الخطيرة فى صفوف جیسش الامام على حتى ہمد مقعة صفين كتابة الؤيقلة 
قبل ان يحل الاجل الشرب لاتمام التحكيم نفسه ۶ 


ففى اثناء رجهم الى الكونتبعد المعركة رجموا بقلوب غير التى ذهبوا با 
لقد كانوا نى الذ هاب احبة متوادين ٠‏ ولكنهم فى الرجوع کانوا اعد ا* متباغضمي سن 
تكانوا على طول الطريق يتد افعون ويتشاتمون وكأن ذ لك الطريق الذى كان راسا 
فى الخری قد ضاق بهم عند الرجوع رثم نقصعدد من قد :“تلك المعارك الى 


(۱) الفصل ۰۰ ج ٤‏ من ۱۵1 


کے 


أستمرت آیاما عد يدة » فكان بحضہمیشتم بحضا ویضرب بحضہم بحضا بالمي اط 


يقول الخوارج يا أعداء الله اد هنتم فى أمر الله عز وجل يحكمتم قال الاخسرون: 
نارق امامنا وثرقتم جماعتنا * (۱) , 


یقول أبن كثير عن‌علی‌بعد رجوعه من صفین " غلما دخل الكوثة سمع رجلا یقسول : 
ذهب على ورجح ی غير شى* لقال على : للذ ین نارقناهم خير من هره ا 


ویقول المسعودى عن رجوم اهل !امراق ؛ “ ولما قح التحكيم تباقض الم 

جميعا واقبل بعضهم یتبراً من بعذريتبراً الاخ من اخيه والاين من ابيه ۰۰ رك بر 
التحکیم نی جيس اهل المراق تارب القم بالمقارع نما السيوف وسابسوا وام 
كل فريق منهم الاخرنی رای « (۲) ٠‏ وحتى بحد أن اجتمع الحكمان وانتپست 
ا التحكيم الى ما انتهت اليه لم تكن هذ ه الحادثة سیا فى اجتماعیم كنا مسو 
المفرضشئبل كانت سببا ايضا نى زياد 5 تفرقهم بقد ر ماکانت زیاد ‏ فى قوة ترایسسسط 
امل الشام وهم جیش معاوية يقول ابن كثير فى صف تفرق المجتمعين للتحكيسسسمٍ 
من اصحاب عل بعد آن‌انشهی التحکیم : " وتفرن الناس فی کل وجه الى بلاد ہے 
ناما مرو واصحابه فد خلوا علسى معاوية فسلموا عليه بتحية الخلافة واما ابميمسى 
فاستحى من على فذ ہب الى یکت ”(؟) قال الطبرى قال ابوخنف حدسی 
ابوجہضم الازدى ‏ رجل من احل الشام ‏ عن‌عید الله بن حوالة الازدى انال 
الشام لما انصرنوا من صفين کانوا ينتذلرونماياتى به الحكمان نلما انصرفا دفتسا 
بايع اهل الشام معأوية يا لخادفة ولمیزد د الا قوة واختلف الناس, بالمراق علسسی:. 
على ۰(۰) ۰ 

(۱) تاریخ الظبری ج ه ص ۱۳ ٠‏ الکامل لابن الاثیر ج ۲ص ۳۲۲ 

(۲) الید اية والنهاية ج ۷ص ۲۷۹ 

۳۱ مرج الذ هب ج ۲ ص ۰۵ > 


#9 الد ایة والنهاية ج لاص ۲۸ 
(5) تاریخ الطبرى ج ه ص ٩۷‏ 


0-0 کے 


الحياز الخوارج الى حسروراء 


ثم عود تهم الى الکو ےة 


0 


| ذكرنا آنفا أزعليا قد عاد بجيشه من صفين وانه كان لهذ ه الود ة ألم شديد 
فى قلويسهم كما لوكاتوا منہزمین ٠‏ نقد انقسم جيش على على نفسه نکانوا عل للى 
طول . الطريق الى الكونة يتشاتمون ويد فییحضمم بعضا الى ان تاربوا الكونة نانفصل 
ذ لكالفريق المعارض لوجبةالتحكيم ااذ ين سموا بالخوارج وذ حبرا الى حروراء ۱۱ وهی 
قرية من قرىالكوفة ۲۲۱ وسكروا بها معلنين خلع على واختيار من يصلح للخلافة 
ركان يرأسهم نیما قال الشهرستائى عبد الله بن الكواء وتاب بن الاعور وبد الله 
بن وهب الراسبى وروة بن جرير ويزيد بنابىعامعالمحاربى وحرتوں بن زحیسسر 
البجلی ۱69 
بینما الاشمری لايذ کر من‌امراشپم حین‌اعتولا الا عبد الله بنا لگا“ اميرا 
وشیث بن ربعى امیر القتال ثهایموا لحبد الله ین وهب نیما بہد ركذا عند البشد ادى 
نه 4 ۔ ٩‏ آلا أنه زاد فذكر ا زعبد الله بن‌الكواهو طلب الامان مزعلى هو وه 
عشرتمن الفرسا نز لمعد متاظرة تلی لهم وظہور حجته عليب (؟) , 


بينما يذ كر ابن ہد ربه آن‌ابنالکوا* كان امامالخرایج فى الصلاة وائهقال لهسم 


13( مقالات الاشعرى ج ۱ص ۲۱۰ ہ الملل والتحل ج ۱ص ۱۵ ۱ 6 الفرق 


بينالفق ص ۷۵ ٠‏ الکامل لابنالاثير ج٣‏ ص ٠ ۲۲٢٢‏ تاريخ الولسسرى 
چ ۵ مر ۳ 


(۲ ) البد اية والنهاية ج لاص ۲۸۰ 
)٣(‏ الملل والتحل ج ١ص‏ ۱۱۵ 


۵ ۵ 


- ۱ ۱ » (۱) 
متی كانت حرب فرئیسکم شیثبن ربعى الرياحى ۰۰۴ ۰ . 


قزل اى ” وناد ی مناد يهم ان امیر القتال شيش بت ربعى التمیسسسی 
وأمير الصلاة عبد الله بنا لکوا۶ اليشكرى والامرشوری بعد الفتح والبیمة لله عز وجل 
الا مر بالمعرف والنہی عنالمنكر وانه حين سمح على واصحابہ هذ | الند اء تا 
الشيعة نقالت له فى امناقنا بيعة ثانية نحن أولياء من واليت راعداء , 


واعد ۶۱ من عاد يست 

نقالت الخوارج استبقتم انتم واهل الشسام الى الکفر كفورو رمان بایح اهل الشام 

محاوية على ما احبوا وکرهوا وایحتم انم عليا على انكم اولیا؛ من والی واد اء 
.یار ۶( 

من عاد ی 


كيفية تللكادذناظرة بروایات مختلٹُگما سئری ثیذ كر ابنالاثير اناين عباس لما ارسلسبه 
إن یت واصاه ان لایسجل الىخصوتهم حتى ياتى لما صل الیہم اقبلوا 
اليه يكلمونه فلم یصہر ان راجسهم الكاثم نقال لہم ما نقمتم من‌الحتمین قد قال 
تمالی ( ازيريدا اسلاحا یوفق‌الله بينهما ) (النساء : ۲۵ ) یف باه 


5 بقولهم ” اماماجمل . 
الله حكمه الى الناس وامرهم بالنظر ثيه شهو اليهم وبا حكم ثامضاه لیس لاہباد ان‌ینظروا 


فيه » حكم نی الزانى مائة جلد 2 ونی السارق القطح فلي للعباد ان ینظروا فى هذ | ” 
ناستشہد بن عباس‌بتوله تمالی * يحكم بعذ وا عد ل منكم ” ولكن هذه الاية علد سم 
ليست بد ليل له نليس الحم تى الصيد والحرث ہین المرأة وزوجہا كالح نىدء 
٠ 027‏ وادعوا أنالله امضى حكمه سی معاویة واسحابه ان يقتلوا او پرجوا * (۳) 


(۱) المقد الفرید ج ۲ص ۰ 
(۲ ) تاريخ الطیری ج ه ص ۳ «الكامل لابنالاثير ج هم ٠٦٦‏ ` 
(۳) انظر الکاما, لاب نالاثير ج ٣ص‏ ۳۷۷ و 


ماه 


ويذكر ابن‌مید ربه آنا نهاس لما صل الى الخواج رحيوا به راکزموه ضسر آی 
منم حباها قرحة ة لول السجود واید کغنات الاپل ا رم مشمسرون 
وانهم قالوالانا اتينا ذ نبا عظیما حين حكسنا الرجال نىد ین‌الله فان تاب کہا تب سا 
ویشہش لمجاهد فيك ونا رجمنا 3 وأن‌این‌مباس أخن فى تقريرهم بحجج ليا بعبحتها 
واقتنموا: بصد قہا حيثك اخذ پناشد م نم الله الا صد توا مح انسہم نقا 5 لت 
أما علمتم ان الله امر بتحكيم الرجال فى ارئب تساوی ریح د رهم تاد ي الحسنسرم 
وی شقای رجل وامراته نقالوا اللہم نعم ٠‏ قال نانشد کم الله ہل علمتم ان رسسسول 
الله امس عنالقتال للهد نة بينه مين اهل الحد ييية قالوا نمم ولكن عليا مخا نشسء 
من‌خلانة المسلمين ٠‏ قال ابن عباس ليس ذ لك يزي[ياعنه قد محا رسول الل سه 
* ص" اسبه منالنبوة قال سهي لابن عیمرو لوعليت انك رسول الله ماحارت ك 
0 للكاتب اكتب محمد بن عبد الله ه 0 ہم a‏ 7 و له ازعليياً 

بش أن 20 0 7 ۹ 


قد ذ كر صاحب ابانة المناحي ج المحاورة بين ابن عباس والخوارج وانہم قالوا لے 

نی انتقاد هم علیا انه تاتل ولم‌یسب ولم یشنم لکن کائواکثا را لقد حلت لنا اون 
ولئن کانوا موء منين لقد حرمت علينا دماءهم وائه سحا عن ار حه ابارة الم منیسسن 

نان‌لم يكن آمیر الموء منین ہو امیر الکاثرین ٭ ثاجایهم ابن عباس على سے ۱ 

الاولى بقوله ” واما قولكم انه قاتل ولم یسب ولم یشنم اتسبون‌امکم عائشة ام تستحلسسون 

منہا ماتستحلون من‌غیرها نقد کفرتم وان زعمتم انہا ليست بامکم قد کثرتم وخرجسم 


(1) انظر المقد الغريد ج ١ص‏ 5 و * اباثة المناهج ص ۱۷۲ ه شر نهسج 
البارغة ص ۰۲۷۲ > 


مت 0۷ے 


من الاسلام ٠‏ انالله تمالی يقول ” النبى اولی‌بالمو منين من انفسہم وأزواجه 
اسہاتہم * ( سورة الاصراى؛< ) ٠‏ نانم ترد د ون بين ضلالين ناختارزا أيببسا 
سلمتم اخرجت من هذ ه قالوا اللہم نحم الى اخر ماف ى تلك المحاورة التى الزس ہم 
يها الحجة مما لانبطل القول بذکرہ )١(‏ ۰ 


وذ کر الشاطيى انابن عبامراتی الحرورية وهم قائلون بعد ان استأذ ن من على 
وطلب اليه ان لايفته بالصلاة بل يبرد حتى ياتى القوم فاتاهم وليه حلة نقاالما 
ما هذ » الحلة عليك قال قلت ماتحیبون‌من ذ لك نلقد رأيت رسول الله صلی الله 
عليه وسلم عليه احسن مايكون من الثياب اليمنية قال ثم قرات هذ ه الاية (قل سسن 
حرم زينة الله التی اخرج لعباد ه والطييات من‌الرزق ) ( الاعراف : ۳۲ ) نقالسوا 
ماجاء بك قال جئتكم من عند اصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم ولیس فيكم 
منہم أحد ومن عند أبن عم رسول الله ”ص ولیهم نزل القرآن رهم اعلم بتا يل م:. 
جئت لابلۂخکم عنہم وابلہم عنکم نقال بحخہم لاتخاصموا قريشا نان الله يتبول 


" بل هم قوم خصمون ” فقال بعضہم بلی فلتكلمه قال تكلمتى منهم رجلان اوتل:(۲) 
ثم روى الشادلبى المناظرة التى جرت بینهم‌مالایکاد يختلف عن روایات غيره مسن 


سبق کلها تظهر الزام ابنعباس لاخوارج بالحجة التىتد مشهم فى خروجهم على الامام 
على رشی الله عنه ٠‏ 


ولكن الضع يختلف عند صاحب كشف الخمة فى | یراوالہڈ ہ المثاطسرۃ ٭ 
ققد أورد ماذكره ابنعهاس فی مجاد لته لمهم ولكنه ذكر حججا «لوبلة للخوارج يقسيرون. 
ها ابنعاس وفىكل مرة يقول اللهم نعم حاصلها ان التحكيم نی قضية المي د 
لاتكون لمنلايستحل قتله واما معاویة ومروبنالماص نهم يستحلون دماء السلسین 


1 ابانة المناهج ص ۱۲۲ 
(۲) انظر القتصام للشاطبى ص ۱۸۷ - ۱۸۸ ب تلبيس ابليسس ۰۹۲/۹۱ 


2 2 لابی موسى وهو الرجل کت قدال الفئة الباغية ۰ E‏ 
يخذ ل عن‌القتال امر لایجوز القن ثیه‌ایضا ٠‏ اتمه ول وحروئة لاتخ يح 
می" ٠‏ الا أن ن المع لف انفرد بذ کر اشیاء لم يذكرها غيره رهی انه كان سن 

ممن الشروط ان ايما رجل احدث حدثا من اسحاب على ود خل :د فی دين معاهمسة 
ےت اقامة ذ لك الحد عليه لد شوله فى دين محاویة وحكمه رکذ لاك مسسسن 
احدث من اصحاب معاوية ودخل فى دين على ثلیس لمعاوية اقامة ذ لكالحد عليه 
فل کان من المعقول ان .يتفق على ومحاوية عن‌تحطیل الحد ود یما بينهما قد 
ساق صاحب كشف الشمهة ذ لك الحوار كله على نحو يد لل نيه على ان محاویة وجیشبه 
هم فئة باغية لا يجوز ترك قتالہم حتی يفيئوا الى امر الله ولكن عليا لم يقف ‏ نی نظرہ 
ب عند هذا الحكم الشرعی نيهم لهذا فيم يراء منه ٠‏ قال المؤلف اخيرا 
بیین ما انتہت اليه محا ورة ابن عباس للخوارج ( وانصرف من عند هم يس نى 
به عليهم ” * ”قال لهعلى الا تميننى على قتالہم تقال له لا والله لا أنادتل 
لم اکن عليهم واعتزل عنه ابنعباس رضى الله عنه ثمنارقه "۰ 

وذکر ایضا انقال لعلى " كف عن الق نائىعلىما افلج (۱) ء 

والميل الى جائب | لخرا تارم وكانهم نی مقفهم هذا يلتزيون الصسسق 


خلافا لماذكر جميح اله رخين وتاب الغرق مهما اختلفت رواياتهم نی ايراد 


۰ ۲۸۷ ۲۸۱ صةمخلافشك)١(‎ 


تلك المناظرة وی ذ کر عد د من رچخ من الخوارج مخ أبن عباس بعد أن الزمہسم 
الحجة ذلك أن ابن مد ره يذكر انالذ ين رجموا مخ ابن اس الفان هقی ارس 
الانی + (۱) + اما ابن كثير نيذكر انابن مباءرناظر الخوارج ثلاثثایام نرج ع 
منهم اريسة الاف ۲۲۳ ۰ وقد بالغ‌ساحب ابانة المناهج نذکر ان الذين رج ےا 
مح ابزعبامرعشرون الفا وقی اربعة الای ۲۳۱ . 


وایا كانت النتيجة التى انقبى الیہا ابن باس رايا کان‌العدد الذ ی عاد سے 
من الخوارج قبل ان يناظرهم الامام على بنفسه حسب الروایات السابقة فياك 
رواية اخری للطبرى وابن‌الاثیر یذ کر نيها ان‌علیا لحق بابن عباس ومو لايزال يناظطرهم 
فقال لابن عباس كما يروى الطبری ” انته عن كلاسهم الم اتيك رحمك الله شم 
تكلم نحمد الله عز وجل ثم أثنىعليه تقال اللهم ان هذا هام من الج تيه 
كان اولى بالفلج يوم القيامة ومن نطق فيه وایعت فهو نى الاخرة ایی وأضل سبيلا 
ثرقال لهم من زعيمكم ؟ قالوا ابن الكوا قال على نما اخرجكم علینا ؟ تالا 
حکرمتکم يوم صغین قال انشد کم بالله أتعلمون انهم حيث رفعوا الصاحف تقل ے : 
نجیسہم الى كتاب الله قلت لكم انی أعلبالقم منكم ٠‏ انهم لیسوا باصحاب دين 
ولاقرآن انی صحبتهم ورنشهم اطنالا ورجالا ٹکانوا شر ا-لفال وشر رجال اضرا 
على حقكم صد تكم فانما رفح الق هذ ه الصاحف خديمة ودهنا ومکید 2 رد د تسم 
على رای ولتم لا *بل نقبل منہم ٠نقلت‏ لكم اذ كروا قولى لکم‌وحصیتکم اياى فلا 
أبيتم الا الكتاب اشترطته على الحكمين ان يحييا با احيا القران وان یمیتا ما مات 
القران فان حکما بحكم القرآن نلیس لنا ان نخالف حكما يحكمبيا نىاالت سيران 


۳۸۹ العقد الفريد ج ۲ ص‎ )١( 
۲۸۱ البد اية والنهاية ج ۷ ص‎ ) ۲( 
۰۱۱۳ (؟) ابانة المناهج ص‎ 


تس ٩‏ بت 


وان أبيا فنحن من حكمهما براٴ ٠‏ الوا له نخبرنا اترا عد لا تحکیم الرجال نی الدماء 
تقال انا لسنا حكمنا الرجال انما حکمنا القرآن وهذ | القرآن انما هو خط مسطور بيسن 
د تین لاینولق انما يتكلم به الرجال ۵ تالوا نخبرنا عن‌الاجل لم جلته‌نیما يناي 
هب م قال ليعلم النجاهل ویتننت الحالم ولمل الله یصلح فى هذه الپد تن 
هذه الامة ” ۰ وعد انتباء هذ مالمحاورة طلب منہم ان يدخلوا الكوفة " فد خلوا 
منعند آخرهم با ۲ 


قد ا ہر الخوارج نی نہايةالمحاورة انهم اعترفوا بصحة ماتاله وانہم اتوا ذ نبےا 
كفروا به ثم تابوا وقالوا له " نتب كما تبنا نبایعك والا فنحن مخالفون ” ویتعسسون 
انه بايصهم على هذ | ٠‏ وقد كذ ہوا كما يقول الدليرى راب نالاثير فى هذ | الزعم (۲ الانهسم 
رتبوا علیہاخروجہم الى النہروان حینما اشیع ان عليا رجععن اعترانه بخطأه فى 
التحكيم حسب مايرويه ابورزين بقوله : " فخرج اليهم على فکلسپم حتی‌قع الرضا 
بينه هینهم فد خلوا الكوفة ناتاه رجل نقال ان‌الناس قد تحدثوا انك رجعت لهسم 
عن كفرك فخطب الناس فی صلاة الظہر نذكر . امرهم مايه قال ” من نكم انى 
رجعت عن الحكومة نقد كذ ب ومن راها ضلالا فہو اضل منها * ٠‏ تویوا من نواحسی 
المسجد یقولون لاحکم الا لله واستقبله رجل منهم واضعا اسبحیه نی اذ نيه تقال 
* ولقد اوحی اليك والی الذ ین من قبلك لئن اشرکت ليحبطن ملسا ولتكونن 
من الخاسرین " ( سورةالزمر : 61۵ ثاصبر ان وعد الله حق ولایستخلئنله الذیسن 
#یهنون ” (سورة الري اية :1۰) ۰ ۱ 
سس چ ی ا د 
() تاريخ الطبری ج *ص 11/1۵ » الکامل لابن الاثير ج ۲ص ۳۲۸ ٭الکاسل 


للهرد ج ۲ ص ۱۱۷ 
(٢)‏ الطیریج ٥ص‏ 17 ۰ الکامل ج ۲ص ۳۷۹ ٠‏ 


وحین‌شاهد على هذ االنٹور منہم جمل یقلب ید يه على المنبر يقل ول : 
" حكم الله عز وجل ينتظر فيكم مرتین ان لکم عند نا ثلادا : لانمنمكموصلاة ی هذا 
المسجد ولا نمنمك م نصيبكم من هذا الثیی* ماكانت ايد يكم نی اید ينا ولائةاتاك سم 


حتى تقاتلونا " (۲۱ . 


نکا نا لناس. يقولون لملى انهم خارجون عليك نقال لا اقاتلهم حتی یقاتلوده 
تق لور ۲(۲( ۱ 
وس ۳ ۰ 


ویبد ومن هذ أ ل أن صحت الرواية السابقة عنه ى آن‌الخوارج حينما رجو | 

لوعوملوا ببعض الاناة ریما كانت تلك‌الماسفة قد مرت بسلام لولا ماجاء به ذلك الرجل 

الى الامام على متيام الامام على باعلان تكذيب مانسب اليه على رءورالناس يقد 
4 

كان من باب جمع الكلمة والسكرت على بحض مايكره ‏ ان لايتأثر بكلام ذلك الرجسل 


فيخرج الى الناسرويخطبمم ویشتمہچلی رین الاشہاد ويخيرهم انه لویرجع عن 


الحكومة وأنالذ ین رءوها شلالا دمم الضلا فان " . هذا وان کان هواللاقفق 
بالانارعلی الذى لايعرف الخد اع والمد اهنة هو الذ یجر علیہ تخب ههلا" وانپسد م 


ما امله نيهم حين رجرعهم من حروراء الى الكونة نقد صدق ماتقمه منهم من قتألپسسم 
له فخرجوا منالكوفة متواعد ين على اللقاء بالنهروان ۰ حيث كانت المقعة الکیسسری 


بينالفريقين بزعامة عبد الله ين رحب الراسبى ٭ 


س ل ا 


(۲) تلبیس ابلیس م ٩۱‏ - الحقد الفرید. ج ٢ص‏ ۰۲۸۸ 


امارة عبد الله بن وهب الراسبى على الخسوارج 


کت ابو مق حت ال لو ا 
لقد تمت البيمة له فى الكوفةٍ بعد خلافہم الاخیر مع الاما على وبل 
أن تنتهى تم تو موا 
تعن ما ارسل علیابامومی للتحكيرا - جتمع الخوارج فض ا ا وب 
الراسیی فقام فيهم خطيبا نحمد الله وأثنى عليه ثم زحد هم فی الد نیا والرنهة فيما عند 
الله باقامة الامر بالمعروف والنہی عن المنكر واحتساب. ذ لك لثواباللہ ٹم قال ليسم 
( اخرجوا بنا وت من هذ ہ القريسة ال'الماهلها ال ىبعش كور الجبال اوالى 
بحض هذ ه المدائن منكرين لهذ ه البدع الضلة ” نقام حرقورین زمیر كلسم 
وزهد ی الد نیا والاخترار بها ثرقال لهم .( ولا تلفتنکم عن طلب الحق وانکار الظلسسم 
فا ناللسع الذ ين اتقوا والذ ین هم محسنون ) ۰ ۱ 
تقام حمزه بن‌سنان الاسدى قال لهم : (ياقوم ان الراى مارايتم نیل .سوا 
امرکم رجلا منكم فانه لابد لكر من عماد وسناد وراية تحفونیہا ترجعون اللببا) 
وهنا رقعوا فى مشکلتمن سيقبل الخلافة نقد صاركل واحد سن يصلح لها يحيلبا 
عنه الىغيره نقد عرضوها على زيد يد بن حصين الطائى فابى ثم علی‌حرقص بن زهیسسر 
فابى ايضا ثم على حمزه بنسنان نأي بی كذ لكشم شيع ینار المیس فامتنع * قم 
عرضوها علىعبد الله بن وهب نقال هاتوها اما والله لا آخذ ها رغهة نی الد نیا 
ولا آدعپا فرقا من المت وحکذ | تمت بيعة ذى الثفنات كما کان يقال له من 
شد ةعباد ته فى شہر شوال لمشر خلون منه سنة سبح خلافین ه ) . 


(۱) انظر تاريخ الطیری ج ه ص ۷۵/۷ 6 الکامل لابن الاذیر ج ی ۳۲ ۰ 


ا 


ویذ کر الہرد انهم لما الحوا عليمالخلافة كان يقول لهم : (یاقم استبیس‌وا 
الرأى ای دعو یتیب (۱ ) ” وقول عنه الشہرستائی ( وکانیشنع علیہم تحرجهبا 
ويستقبلهم ویوی۶ الى غيزه غلم یقتئموا الا ہے )  )۲(‏ : 


ویذ کر الشہرستائی أنه تمت بیمة عبد الله بن وهب نی‌منزل زيد يد بن حص يس سن 
الطائى لافى.نزل ابن وهبكما قال‌الطبری »بایمه عد الله ین‌الکرا* چروة بن جرسر 
ويزيد بزعاصمالمحاربى وجماعة منہم وانه کان یصف برای وننخیزہ بی * والذى یفہسم 
من کلامالبخد اد ی فی‌قوله ” وانحاز الباقون منهمالى النهروان وامروا على ائنسہسےم 
رجلين احد هما عبد الله بن وهب والاخر حرقضين زهير” ٤‏ ان بيعةعبد الله 
بن وهبكانت نی النهروان لا نی الكوفة ٭ 


على کل نقد تمت بيعشه وار على حد تعبير اہی اسحق أطخي شخليفة شرعیسسا 
يجب على المسلمين كلهم ان ينضموا تحتلوائه حتى الامام على نفسه رذ لك نى قوله : 
* فاختاروا رجلا من أفضل الناس يوفذ ون‌السحابةالکرام رومد الله بن يصب 
الراسبى الا زد ی فلمابایعوہ بحشوا اصحابهم (لمله الى ) يومئذ ويشهمالامام علسسی 
أن يدخلوا نی البيمة لمن اختاره اماما * ° * ون‌المجيب ان ينشقوا عن طاعسة 
الخليفة * ثم يطلبوا منەان ينضم تحت خلانتہم ٠‏ طقد تناس الموكلف شل الامام على 
الذى لايحق ان یذ کر بجانبه فضل بن وهب ‏ فففله عليه ی استحقاق الخلائة قد 
نمی عليهم این حرم اختیارهم لعہد الله بن ونب الراسیی الذ ی ثه بائه ” یسوال 
على عقبيه لاسابقة له ولا صحبة ۰ ۰ ۰ ولا نقه ولاشهد الله له بخير قيل” )١(‏ 
(۱) الثامل للمبرد ج ١ص‏ ۱۰۵ 
(۳) الملل والتحل ج ۱ص ۱۱۷ 
)٤(‏ الفرق بینالفرق ص 71 
(5 ) نقله عنهالسالمى ف ىكتابه عمان‌تارین يتكلم ص ۱۰۵ 
)٦(‏ الفصل ٠٠ج ٤‏ ص 1۵۷ 


ولعل نی هذ ا الكلام مبالخة على ضو مارواء الطؤرخون عزعهادته سابتقا 
وفيهيقول الزركلى كذ لك ”عبد الله بن وهب الراسبى من‌الازد من ائمة الاباهية 
کانذ اعلم ورای وفصاحة وشجاعة ركان عجبا نی العباد 2 اد رك النبى صلی الله عليه 
وسلم وشهد فتج العراق مح سعد بنایی‌قاس “(1) ۰ 


وہماکانضی اختيار الخوان و بالعباد ة وفرطہم القاسسيسة 
فى من یلی آمرهم دلالة على مد ى اجتپاد ه فى العباد 2 والاستقامة التى ي یشترطون أ 
يقول تی هذ امعاذ بن جوين بن حصينالطائى * وانما يني ان يلىعلىالسلبيين ` 
اذا کانوا سواء فى الفضل ابصرهم بالحرب وافقہہم ئی الد ین وأشى هم اضطلاعه ا 
ال ء (۲) 


الا أئنا لانقول بانيقد استحق ۽ الخلافة وانه 0 لامة وف سار 


1 خر الخوارج الن النپن سروان(۳) 


اجتمح الخوارج فی‌منزل شریح بن‌اونی الحیسی ثماخذ وا يتد اولون الرای نى 
مستقبلهم وماذ | ینبغی تجاحه ‏ واول ذ لك البحث‌عن مکان یجتمسون‌نيه لانفساف 
حكم الله كما قال ابن وهب تقال شريح نخرج الی‌المد ائن فننزلها وناخذ بابواب ہا 
ونخرج منہا سكانها ونبعث الى اخوائنا مناهل البصرة فيقد مون علینا »ولکن زیدبن‌حصین 


(۱) الاعلام ج ٤‏ ص ۲۸۸ 
)۲( تاریخ الق سج ٢ش 1Yo‏ 
)۳( ف اران بن پشد اد وواسط ۰ انظر الاعلا م للزرکلی ج > ص ۲۸۸ ۰ 


لميوافق على هذ | الرأى قال ان‌المد ائن بها من يمنمكم واشار علیہپالسیز الى 
حيسسث كتبالله هأرقي الى جسر النہروان چحد ذ للتيكاتبوا اخوائہم سن 
أهل البصرة واشار عليهم ايضا بأنلايخرجرا مجتممین لئلا يتبعوا ولکن یخرجسسسون 
وحد انا ستخفین نقالوا هذا الرأى ٠‏ د کتبعید الله بن وهب الى مرانقی ہم 
مناهل البصرة يخبرونهم بمااجتمع عليه رأیہم وحثہم على اللحاق بهم فأجابوه بالسسع 
والطاعة وانهم على أثرهم الى بكارم الاجتماع ٠‏ ثم خرج بن وهب فى ثلاثينفارسا ٠‏ 
ولما علم به والی المد ائن من قبل على»سعد بن مسعود خرج اليه فی خسمائة فسساس 
نلحقہم بالكن عند المساء ثاقتشلوا ساعة وامتنععيد الله بن وهب رمن ممه منهسسم 
ثم‌هرب تحت ستار اللیل فعبر د جله الں ارش‌جوخی وصل النهروان قد ایس 
أصحابه منه قالوا ان هلك ولینا الامر بحده زید بن حصین او حرقچر,بن زهير ۱۱ 


همع :ار ن استقر الخوارج بالنہروان جرت مکاتبات بین‌الامام على والخوارج بقصبه 
عود ة الالغة واجتماع ا كانت کمن ینفخ نی‌رماد أذ كان مقف الخسوایج 
فی‌غاية الشد 2 والتمسك بالرأى صار مقفہم نی‌غاية التناقض والبعد اذ کان یطلسسب 
الیہم الرجوع جوع الى الطاعة وهم يطلبون منه ان یدخل فى داعت متحت ولاية أبن وهسسب 
وذ لك ماتضحهالمكاتيات الاتية : 

كتب على بن أبى طالب اليهم هذا الكتاب : 

" یسمالله الرحمن الرحیم ٠‏ من آمیر الم مئين على بن ابی ظسالب الى ییاه 

بن حصین رعبد الله بن وهب ہن محہما من‌المسلمین ۰ السادمعلیکم ۰ نانی أحسسد 
الله الیک‌الذی لا اله الا هو ء اما بحد : 


TE‏ اع 


فان الحكمين نبذا کتاب الله وراء لہورھما ودک تيزم انزل الله نبری؛ الله 
ورسوله منہما وانا منہما بيىء فہلموا نمدليكم الرضى ونرجع الى الامر الاول الذى 
دلليتموه منى ونقاتل عد ونا ود ركم حتى يحكم الله بیننا والله خير الحاكيين * ٠‏ 


ا کان 2 ور اھ ارک اام ای انان الجا جن 
عبد الله بن وهب الراسبى وزيد بن حصين وین محہما من السلمین الى على بسن 
ابى طالب الخالع نفسه ٠‏ السلام على من اتبع الهدى وجنب متالف ال...سسسردی 
آبا بحد .: ۱ 

فانا نحمد الله الذ ی لا اله الا هو ملغنا کتايك تذ کر فيه ان الحكمين نب | 
کتاب الله وحكما بشیر ما أنزل الله تقد علمنا والحمد لله امرهما كان مخالفا للحسسق 
من اوله رات بتحكييك ایاهما اعظم جرا تنا وذ کرت اتك ترجع الی التق 
خعطی الرضی یرجم الى الامر الاول فلسنا نرد عليك تمتك فان کنت‌صادقسسسا 
ناد خل نیما دخل نيه المسلمون من طاعة الله ولاعة رسوله ولاعة امام السلمسسن 
عبد الله بن وهب الراسبی تقد بايعناه يمد خلمنا اياك لاستحقاقك مسا أن 
تخلعك ولا وسعنا الا ذلك والسان (۱) ” ء 


۲۸۱۰ ۲۸۰ انظر هذ ہ الیکاتبات فی کشف النمة الجامع لاخبار الاممی‎ )١( 
۷۸/۷۷ وانظر تاریخ الطبری ج ه ص‎ 
۰ ۳۲۹ ص٣ وانظر الکامل لابن الاثیر ج‎ 


الماااشيق المقام بالخوارج الى النپروان ولم تجد البکاتبات‌بينهم ميسن 
الامام على رای انهم شدكة د اخلية لاینبنی التغاضی عنها » وان ترک مم 
سيخل یامن السلمین سيرهون التلی خموما وانهم قد تتلوا ععد الله بن 
خباب وفیره من‌السلمین » أضف الى هذا أن الناس‌کانوا برنبون فى ان يدأ 
على بقتال الخوارج حتى لایخلئوا وراءهم عند سيرم الى الشام من یکسسسون 
خطرا على أموالهم واصليهم بعد هم نسار اليهم على بجیشه قیل ان یه أ 
حلم أرمل الي ۰ أن اد فعوا الينا قتلة اخواننا منكم فقتلهم ببسم 
ثم انا تارککسم كاف عتكم حتى الق أهل الشام فلمل الله ینقلب تلوکسسم 
0 الى خير مما انتم عليه من أمركم نجمثوا اليه نقالوا کلنا تلهم کلنا نمتحسل 
دامائهم ودياك ١”‏ ۰ ثم أخد اصحابعلی يناشد ونہم الرجيع الى الدالاعة 
والجماعة واولئك مج الا ولقد كان على رضی الله عنه یکره قتلپسسسم 
حتی فى آخر لحظة من لحظات عصيانهم نقد اعذ ر الیہم برارا وحتی هذه 
اللحظة كان یحرس‌علی استبقائهم تقد حذ رهم من الحرب وا ينتج عنہا مسن 
هلاك ہین لهم انهم همالذ ین اجیروه على التحكيم ٠‏ ثبقال لهم " ونحن على 
أمرنا الاول فا الذى بكم ومن اين اتیتم * ٠‏ فاجابوه يجواب من اغرب مايكون 
وذ لك انهم تالوا له ۰ انا حكمنا ظما “حكمنا اثمنا ركنا بذ لك كافرين قدتبا 
فان تبت كما تبنا فنحن معك رمنك وان ابیت فاعتزلنا نانا.مئا بذ وك على سواء 
ان الله لايحبالخائنين ٠‏ تقال على اصابكم حاب ولابقی منكم وابر (اىاحد ) 
أبعد ايمانى برسول الله صلی الله عليه وسلم وھجرتی محه وجہادی فى سبیسسل 
الله اشهد على نفسى بالكفر ٭ لقد ضللت اذا وبا انا من المہتدین * شب م 
اتصرفعتهم (۱) 


قد وح كثير منالمحاورات بينهم وين الامام على قبل نشب امرك ة 


حيث قال لهم على قبل القتال ماذ | نقمتم منى فذكروا لهعدة أشياء منها: 
1 أنهم نقموا عليه انه فى یو معركة الجمل ہمد انتصارهم اباع لهم 


مأوجد وا فی عسکر مخالفیہم من المال ومنصهم من السبى لنسائ سم 
و رأريهم كيف بزمہم - استحل مالہم د ون النساء والذريسة 
فاجابهم عن هذ | الاشكال متهم بقوله ” انما ابحت اموالہم بدلا عا 
كانوا اغاروا عليه من بيت مال البصرة قبل قد وی عليوم»والنساء وااذريية 
لم یقاتلونا وكان لهم حكم الاسلام بحكم دار الاسلام ولم یکن منم 
رد ة عن الاسادم ولايجوز استرقاق من لم يكفرء معد لوابحت کم النساء 
ایک يأخذ عائشة فى سمه ۰ نخجل القوم من هذا ٠‏ 


ا ا ب ا بان بینه ميق معاوية لم یش امتان سب 
باسم امیر الم منين على بن ایی طالب وطلب کشرط اساس للاتفاق ان لا 
يكتب ذ لك نمحى.على اسم امیر الوه منين ٠‏ ناجابہم عن هذا الانتقاد 
بانەفغل ما فعل رسول الله صلی الله عليه وسلم یوم الحديبية الیشہسور 
ثم قال " واخبرنى رسول الله ”ص“ ان لىمنهم یوما شل ذلك تكائئت 
قصتى فى هذ | مع الانبناء ٠‏ قصة رسول الله "سس" مع الاباء ۲۱۱ ۰ 


۳- قوله للحكمين ” ان كنت اهلا للخلانة ناثبتانى بان هذا شك منه فى 


احقيته للخلافة فان كان شاکا نديره اولیبالشك فيه " فاچابہم عسسن 
هذ | بقوله : أنما ارد ت بذ لك النصفة لمعاوية ولوقلت للحكمين احکما لى 


(۱) الفرق بين الفرق ,۷۹ وشرح تج البلاغة ج ٢‏ ص ۲۷۵ ٠‏ والكاسل 


للبرد ج٢‏ ص ۱۱۷ 


ےت 1 نت 


7 5 الله لهم الى الباهلة انصافهم + و اوت ۵ ٹم قال 


" وم أن رقف رعيرؤين العا 8 (1) ۶ 


؟ ‏ انم تالوا له ” لم حکمت الحکمین فى حق كان لك ؟ اجابهم بتطه 
" وجدت رسول الله صلی الله عليه وسلم قد حكم سعد بن معا فى 
ہی قريظة ولوشاء لم یفسل واقمت انا ایضا حکما لکن حکم رسول اليه 
قد حکم بالمد.ل وحکی خدع حتی کان من الامر ماکان فيل علد کم 
شی بيوي ها ۰ فسكت القم قال اگرهم ؛ صدق والله * قالسسوا 
الدهة ٭ واستأین اليه نم ثماٹی نية الاف (۲) * نيبا ذکو البغد ادى 


قد طلب‌علی من الذ ین استأمئوا ی السركة قال لاصحابه قاتلوهم 
فوا الذى نفسى بيده لايقثل منا عشرة ولاينجومنهم عشرة + کان القتلى من 
جیش على تسعة ذ کروا باسمائہم عند البشدادبى 9 


۱ قد اخبرعلى أسحايه أن ن مار الخوارج ستكون دون جر ال انہروان ای قبسل 
ان تقر الى شر قيه واکد هذا بقوله ” والله ماکذ ہت ولا کذ بت * ۳۱ ؛ 


۷۹ الفرق بین الغوق ص‎ )١( 
الم‎ (۲) 

شی لہج البلاقة ج ٢‏ ص ۲۷۲ + 
۱ 7 


ہے « رب 


ہے قد برزحرقص الیعلی قائلا له : ” يابنايى طالب لائريد بةتالك الا وجسه 
الله والدار الاخرة " ٭ تقال على : بل شلكم كما قال الله عز وجل : سیل 
3 تر اعمالا ال ين ضل 0200+" انهم یحسنسون 
" (الکهف اية ۱۰۳ ۱۰6 ) منهم انت ورپ الکمبة ۲۱۱ ٠‏ قد 
۳1 على ان الباقین لاینفع محہم غير استتصالهم اوعودتهم الى الطاعة بای 
وسيلة سكنة فاذ ن لاصحابه فی‌خورالمسركة قد ثاب الى رشد ه بعش ارلقفك 
واستوحشوا من محاربة‌طی - كنا یٹول الاشمری ب . قفرا من ابن وه ب 
ون هؤلاء : ۱ 
جويرية بن فادع نارق ابن وهب فى ثلاث مائة ٠‏ 
۲ - ونہم مسعرین فدكى ذ هب الی‌البسلصرة فى مائتين ويقال بل لحق 
برايه ابی ايوب الانصاری مع على ٭ 
۳ # ومنهم غروة بن نوفل الاشجعی فارقه فى خمسمائة ٠‏ 
- ونہم جد الله الطائی رجع الى الكوفة فى ثلاثمائة ويقال بل لحق براية 
ایی ايوب الانصاری ۰ ۱ 
۵ - ونہمابوریمالسعد ی نارقه فى مثتین ویقال بل لحق‌براية ابی ايوب الانصاری 
٦‏ ومنهم أشرس بن عوف نزل الد سكرة نی‌مائتین 
ود بلغ عدد هو لاء المجچمین عن قتذ ل الاما حوالی الف وسیعماگ 2 
ل 5 


(۱) الفرق بين الفرق ص ۸۰ 
(؟) قالات الاسلاميين ج ص۲۱۰ ۲۱۲ 


نه ۷۱ے 


قبل أن تنشبالمعركة اشار منجم علی‌علی بأن لایحارب الخوای الا فى ساس 
معينة والا لقى منہم شرا ولكزعليا فی فقبه یه ماکان له ان بوسر 
ورا* كلام المنجمين ولہذ ا فلويسمح لکلامه‌یسار نی الت الذى يريد ه هو ٠‏ 


والغريب فى هذا ان يقال كيف تمكن ذ لك المنجم منالصول الى علی 
واخباره بذ لك ومن اين جا* ٭ وهنا يختلف النقل عن حقیقتہ فالطبرى حسسب 
مايفيد كلامه ‏ يذ كر ان ذ لك المنجم انما ليه على صدفة فى اثناء سيره الس 
مكان المعركة ٠‏ وذ لك نی‌قوله * فلقيه ئی مسیرہ ذ لك منجم اشار علي له 
عير سن التبا :كال | ن رة فو فير ذا اه الوك ای انت ااا 
ضرا شد يد | نخالفه وسار نى القت الذى نہاہ عن السير نيه فلما فرغ من النپسر 
حمد الله وائنی‌عليه ثم قال لوسرنا فى الساعة التى امرنا بها لمنجم تقال 
الجهال الذ ین لايعلمون : سار فى الساعة التى امره بها المنجم نف" (۱) ٭ 


بینما یذ کر ابنابى الحد ید ان هذا المنجم کان من أصحاب على ی جیشسے 
وائہ بعد ان قال لعلی ما اشاربه قال لهعلى ” اما والله لقن بلغنى انك تعسل 
بالنجوم لاخلد نك السجن ابد مابقیت ولاحرمنك العدلاء ماکان لی منسلطان * 9) 
نقد اد رك علی‌رشی الله عنه أن هذا ابتلاه من الله له م‌ما ابتلیتی به مسن 
مخالفیه لکنه کان‌شد ید الايمان واتقا بربه فلم يعبأ بقول ذلك التي ٠٠‏ ۱ 


EY, تاریخ ال 300 والکامل مہ سے له‎ )١( 


سم 


قد عا على جيشه فجمل على المييئة حجربن‌عدی ولىالميسرة شتف 
أبن ريعى یل معقل ين قيس الرياحى على الخيل ابوايوبالا نصارى چلی‌الرجالسة 
ابا قتاد ة الانصارى على اهل المدينة ‏ انوا سيممائة اوثمانمائة ‏ قيسيسن 
سعد بزكباد ة ۰ 


على میمنشہم زيد بنحصين الطائى ولی الميسرة شريح بن اوش المیسی وی 
الخيل حمزة بن سنان الاسدی ولى الرجالة حرقورين زهي السمدی ٠‏ 


قد تفرق عن عبد الله بن وهب جماعة من جيشه حين اعطی‌علی ابا اسوب 
الانصاری راية امان وناد اهم من جاء تحت هذ ه الراية فهو آمن وس لہ يقتل ولسم 
يستعرض ومن انصرف منكم الى الكوفة او الى المد ائن وخرج من هذه الجباعمة 
فهو امن لاحاجة لنا بعد أن نصيبقتلة' اخواننا منکم فىسفكديائكم ۰ تقال 
فروة بن نوفل الاشجعى " والله ما اد ری على أى شی * نقاتل عليا » ارى ان اصرف 
حتی‌تتضح لی بصيرتى فى تتاله او ادابعه »)0 ۰ 

قد آمر على جیشمان لاییدازهمپحرب ولکن الخرارج نادی بعضہر بعضا 
الرواح الرواح الى الجنة ٠‏ وحملوا على جيش على فزحفت خی لإعلی الميمنة والميسسرة 
ورماهم‌الرماة بالنيل وحملوا حملة صادقة بالسيوف والرماح نناد ی تائد خي ل 
الخوارج حمزه بن سنا ناصحابه ان ینزلوا ولكن د ون جد وى نقد احدقت بہمالخیل 


(۱) الكامل لابنالاثير ج٣‏ ص ۳۶ 


7 


والرجالة من كل مكان وكانت القانية وهزیوا شر هزيمة قتل اميرهم عبد الله 
بن وهب الراسبى نىتلك القمة سنة ۳۷ أو ۳۸ ه ۰ تتله. كما پقسسسول 
العو د هعاق تی اا ون واد من من كد مها سس 
هانی» بن خطاب الارجی وزیاد بن خصفة ٤‏ (۱) . 

وپ ماک عانعن یام ليا کان تجو الاو ا لر تقول ان غل 
بن ابی‌طالب ” زحف الیهم بمن شايعه من الراضيه (؟) واهل الكوفة 
وسوا<النلس وهم كافون عنه يناشد رنه الله سی ود مائہم رکرشوا ان سد لا 
بالقتال حتى بد أهم بالقتل ” ٠‏ ويقول ايضا " ولما قتل على من ابى- !السب 
اهل النهروان رهم على الامر الذى کانوا ۴ تتلپسسیم 
وجعل یاتی علی قتلاهم وهو یستۂفر لهم ويقول یکس‌ما صنمنا تتلنا ارتا 
ونتكباننا ۴(۴) . 


ود یہی أن هذا القول لايتفق مح رايه فیہم بینما يذ کر ابن الاثير 
أن علیا حين مر یمهم صر قال بؤسا لکم لقد ضرکم من‌فرکم قالوا یا أمير 
القويئين مزغرهم ؟ قال الشیطان وا نفرامارةبانسو غرتهم بالاماسی 
وزینت لهمالمعاصی جبأتمم انهم #اهرون؛قال لبم حين يلفه ان جیشسه 
اخذ يد فن قتلاه انقتلونهم ثرتد ننوانهم ارتحلوا * ۲۳۱ ۰ 


(۱ انظر مرن الذ هب ج ۲ص ۱۷ ؟ تاريخ الطیری ج ٥‏ ص ۸۷ 
(؟) کشف الشمةص ۲۸۷ و ۲۸۸ 
(۳) انظر الکامل لابن‌الاثیر ج ۳ص ۲۸ 


1 كك 


گی اضات سیق اھ یو 


سبق أن ذكرنا انالامام عليا قد حاول ان يثنى الخوارج عن خروجہم بكل 
صيلة ولکنمهم اممروا و نؤصرا النامروتتلوهم وأصروا على ان لایعود وا الى 


اللاعة نكان لايد من الحرب رهذ | هو السبب فى واقمة النہروان ٭ 


ولكن ابا اسحاق أطفيشيرى ان السبب ليس هو هذ ا ای خروجہم على على 
قتلهم ابن خباب وغیرہ بل خروجهم کان كما يرى ‏ بعد ان ذ هبوا الى 
الشپروان وكانوا ی‌حل من بیعتہم لعلى6 وحد ان لبوا من على الد خول تحت 
خلانة ابن وهب أيضا ‏ رهذ | عنده لایشکل سببا کانیا لحرسم ولكن السب 
الحقیقی .. پزعمه هو مایذ کرہ بقوله : 


“غراى على بن ابی لالب ان البیعة حملت لا زد ی لالقرشی . وحارسپم قبل 


النهروان 7 ویقول ایشا ّ ولیس اذ ا مأيزعمه محرئوا التاریخ تشه سس سس 


والبيعة نی اعناتہم فلیتنبه المبصر من‌الزلة ی هذا المقام نان الا جواء متغلغئلة 
فى اصحابہا يمالاخناء تیه * (۱) 


(۱) نقله عنما لسالمى فى كتابه " عمان تاریخ يتكلم ص ٠١5-1١8‏ ” قد 
الاسلامية ص ۰۷۰ 


س 


رعذ | الكلام الذى يقوله املفیش حرى أن یمدق عليهقوله  :‏ نان 
۱ الاهواء متغلفلة فى اصحايها ” ٠‏ فلا يكاد احد أن يصدق أن علي ا 
باحارسیم الا لثلا تخر الخلافة عن قريش ۰ فهل كان فى ذ لادالقت راقلا 
من بقاء الخلانة له هونفسه فضلا عن الازد اوغیرعم منالناس الم يللب 
الهم انیسلموا قتلة ابن خباب ٹہیترکہم شأتهم ليتفية لماو ببسم 
واکگر شركة ٠‏ نابتشوا ٠‏ ؟ ۱ 


وكأنما كانت السألة فى میزان‌الامام على # حسب‌بایقول اليش ` 
عصبية تبلية وليس د فاعا عن الخلافة الشرعية عن الاسلام والمسلمين ۱۰ 


ولوكانت السالة عصبية ضد قبائل الازد لترکہا لمعاوية وموقرشى > 


والواقع انه ماکان يستدليح الامام على ان يلاقى معاویة وبترك هذء الم 2 
ی جنبه ۰ لايد من ان یحافظ على النساٴ والاطفال والاموال الى بتر 
المجاهد ون بعه من خلفہم ولاسیما وان الخوارج كانوا يكفرون علیا وجیشه 
والتالی فسوف يعاطونهم ونا يخلفونه وراعهم معاطة الکفار ۰ تلب ر 
العوامل وفيرها کان لايد من لقاء على للخواج الا وهذا مو انس سب 
ال . 


ےا ۴ات 


فيا لق ہہ من بقی من 0 بعد بتک النہروان اننا نهد 
اختلانا بینا نی تحد ید عذ | المدد ٠ E‏ هذا من جهة ٠‏ وسسسن 
جبة أخرى فاننا نجد المقلين قد بالفوا فی تقلیلہم لعدد الناجين سن 
الخوارج مهالغة شد يد ة ٠‏ 


نهينمايذ هب ابن عبد ربه الى تكثير من بقى منهم فيقول : 

ˆ فاقع بهم على نقتل منہم الفين شمانمائة وكا زعد د هم ست مدة الاف ركان 
منهم بالكوفة زها* الفین‌سنن يسر ابرم * (۱) بينما يذ مب ابن عبد ربه الى 
بقاٴ هذ | المدد الكثير ٠‏ يقول البشد ادى " قتلت الخوارج یوثذ كلم یقلت 
منہم غير تسعة أنفصار منهم رجلان الى سجستان وین اتبامہما خوارج سجستان 
لا ن الى الیسن ومن اتباعهما اباامية الیسن ورجلان الىعمان وین اتباههيبا 
خوارجعمان ورجلان صارا الى ناحية الجزیر: 2 ومناتباعهما کان خوارج ج الجزیسسرۃ 
ورجل منہچمار الى تل موزن ۵3 ۰ ومکذاعند الشپرستانی ء الا نتسه 
قال " واثنان الى كرمان ” بد ل كلمة اليمن التى قالها البغدادى ٠‏ ركذ | كلسة 
تل موزن عند الیخد اد ی فہیعن الشپرستانی " تل مورون باليين * (۳) . 


(۱ المقد الفريد ج ۲ ص ۲۹۰ 
() الفرق بين الفرق ص ۸۰ و ۸۱ 
(۳) الملل والتحل ج ۱ ص ۱۱۷ 


كد د هب مذ ھب ی سای ی للع اع م 


وان جیش 
على 5 ۱ ۱ ابنابی | أحديد ا 


والسمود ی (۱) . 


۳ نمود چ من اختلدفات الملباء س هذه الال وو اقم و چس 
ایرد 9 الفی نیکون القدل على فريق ا دون الاخر وم فى نفس 


المہارة الحر بية اضافة الى مائی صد ور موعلاء الخوارج من غيض حين خرجسسوا 


مع ما بے من شجاعة نت ام وتجربة 0 5 من یصو 


فلم تثبت خیل موی ٠‏ وھذ! شریج بن ارش مهس سم 
یقاتل وحد ه طویلا من نهار يكان تدل ثلادة مه حمد ان وحده حتي تال 
الناس فيهم : 


۲۱۸ البداية ھ2" 1 ص‎ 2 OAT er 


سر 


YA — 


الب سان نوا و اقتتلوا من غد وة حتى الاصل 
ففتج الله لهمدان الرجل ‏ 


ين لملم ان : تی جیش 1 با ضمناء ذا" جيش جو كيف 
فى ضحايا المعركة بقوله 1 كان الئاك 79 7 سلاحاٴ 


وسا ید ل على خطاً القول بكثرة القتل نی جيثر الخواريج د ون جيش الاسام 
على انعليا حين اشتہںین ابر الخواج بعد مان ات ترس 
نورا الى عد وهم ناشتکوا اليه قلة سلاحهم وتقص‌عد د هم وهذا ما يرويمه 
الطبرى عن أبى مخنف عن نمير بن رعله الینای‌عن ابن د رد ا*قال : 


" کان على لما فرغ مناه النهروان حمد الله وائنی عليه ثم تال اناللسه 

قد احسن بكم واعز نصركم نتوجہوا من :وركم هذ | الىعد رکم تال یا أمير الم منيين 
نفذ ت نبالنا وكلت سيوننا ونصلت اسنة رماحثا واد اكثرها قصدا اي تطعا 
مكسرة ‏ نارجن الى مصرنا ثلنستحد ان عد تنا ولعل امير الم مئيين 
يزيد ا رن 0 پت علىعد ونا كان الذي تطسسی 
ذ لك الکلام الاشمث بن قيس ) وھکذ | عند السعود ی٭ 


(۱) الابازرية بين الفرق ص 1۸ 
(۲) تاريخ الطبری ج ه ص۸۹ .* مرج الذهب ج ۲ ص ۱۸؟ 


تالا 


وعلی انه لوكان الہالکون من جیش‌علی‌عشوة لما «املهوا زيادة عدتيسيسم 


لیتتیوا بم ۰ نان نقص المشرة من الجیشلایحسب له حسابا ولا یخیر خط ةة 
حربية ۰ 


ولو كانلميقتل منهم الا عشرة وللبنهم امیر الم منین الاستعد اد اقتسال 
لد فمہم ف لك الى الاقبال عليه د ونالرجيع عنه حيث يرون انفسهم قد قابلسوا 
جيش الخوارج على كثرة عد دهم قد افتیه عن اخره ولم يصابوا هم الا فى هن | 
المدد القليل وهذا يد ل على أن الجیش‌بقی بسلامته العددية ٠‏ وة روصه 
المعنوية ٭ نان عد ةعشرة رجال نقط لاتؤثر نی القوة الحربية نكيف یطلیسسون 
تحویض عشرة سيوف وعذر الرماح رمو شىء تلیل ويتخذ ون منه عذ را ی الرجسوع 


الى الكوفة ٠‏ 


هلى كل حال فانالذى يهمنا ان نذکر هنا هوانالذين نجوا من معركة 
النهروان سواء كانوا تسعة !. ۰ :۔ اوغيرها كانوا هم نواتالخواج فى البلاد مسا 
ذكره على يحبى معمر بان هؤلاء لایکونون مذ هیا غير صحیج (۱) نقد کون 
الواحد مذ هبا وينشره بين اناس . يصبحون له انصارا وسرف نرى نيما بعد انه كان 
هناك كثير من الناقمین علىعلى من الخوارج ولميشتركوا فى ممركة النهروان انضسم 
الهم یبا بعد غيرهم وکائروا شيئا فشيئا ود فعة بمد اخری حتى كوا الجماسات 
الخارجة على الامام على ولىالحكم الاموی والعباسى من بحده كائوا اة 
لتكوين فرق الخوارج فيمابعد مما سنتناول تفصيل القول فيه نی الفصول التالية ٭ 


4۸ انظر الابانمية بين الفرق الاسلامية ص‎ )١( 


۳ - 


الفصل الرابسح 
۱ ۱ ۱ 
اساب خرص الخ سسسواح 


لقد جحد ث فی تاريخ هذاه الامة الاسلامية احد اث مؤ لمة مقت كلمتهم وجحلتپسم 
احزابا وشيما كثيرا ماتد ور المعارك نيما بينهم ٠‏ 

تقد قیل الاسملام : 230 نشاته الا ولی بمحارشات شد ید ۳ 2 تیارات جار: 4 
لاء عليه منذ بزوغ عجره من قبل المناصر الد ينية والشغوية المناكة ا 
ولکن باءت تلكالمحا ولات بالفشل ٠‏ وکن اعداء الاسلام ‏ قد نشلوا - لاییکن 
ان يقر لهم قرار او تفكبم فرمرة من الغرمر, التى تحدث عند غفلةالمسلمين لاييكن 
ان يفوتهم ذ لك د ون أن يحأ ولوا الفت نی عضد ه بأى سلاح كان حسیا أومعنها 
ولہذ | تقد حد ئت فتن كثيرة بسبب تلك الم امرات الخفية من كلك المئ ص مسر 
وما حد مث تلك الندنة الموجاء الى حيرت الباب ذ وی النبى والقى راح ضحیتہ] 
الا ف السلمین بين على ومعا وية رد ہی الله عنهما ٠ ٠‏ من بعدها الى يومنا ص ذا 
الا جر یتو اج ۹ ولقد او الخلینة الراشد عثسسسسسان 


* خوالله لشن تتلتمونی لاتحايون بمدی ولا تصلون یمد ی یمیس تس 
ولا تقاتلون بحدی جميعا عدوا آبدا 2 


(۱ ( البد اية والنہایة ج ۷ ص ۱۸ ۰ 


ت ۳۳ 


وهنا ققد حدئت بہد ف لك ظواهر هامة فى تاريخ هذه الامة كان 
ھ7 قیام الخوارج بحرکتيم ٤‏ وى ات الظواهر التى مرت ی 
. الحياة الاسلامية » قد شملت هذ ه الظاهرة کل النواحی الد ينية والسياسيسة 
والاجتماعية والقكرية عند السلمین ولكل ذلاهرة اجتماعية أسبابها المباشرة والبعید ة 
كلما تعقدت الظاهرة وشملت جوائب متعد دة فى الحياة كلما حملت على ظپوره] 
. أسباب معقد ة عوامل متشايكة ٭ ۰ 


27071 الاسباب والموامل الى أدت الى ظهور ود رن يختلف 
المفکرون فی تحد ید هذا السبب اوذ اك وش تحد يد آمدی فاعلية بعض الاسبجساب 
وسوف نمرش نيما يلى امم الاسهاب التى یضمہا المفكزون امام ظاهرة حروكة 
الخوارج 

ون تلك الانباب ب 


الاح حول الخلافسة 5 
وتقصد بذ لك دي النزاع اع السلح بين المسلمين حول الخلافة من جهسسة 
ونزاع الخوارج مح غيرهم فى طريقة تولية الخليفة وشرط قيامه بمپته يسنن 
عهة اخری ۰ 


0 من حيث قح الا سن الايد ۷ الخلافة فان هناك ۔ 09 
من یستبر الخوارج کالشیعة ؟ حھا ۔یاسیا ظهر فى فجر الاسانم ءَ ران ذلهورهصم 

يرجع اولا مالذ ات الى الخلاف حول الامامة العظی ٠‏ يقول اادك ور 

عبل 21011 رحمه الله : 


تا میرپ سے مم 


د ا۸ 


* اذ اكا نالسبب نی ظہور الشيمة والخوارج هوالاختلاف على الامامة فان 


السبب فى لور هذه الفرق يشير الى المشبسبه والمعتزلةأ :هو البحسسث 
والجد ل فى العقید ة الد ينية )١(‏ * . ۱ 


والراقح .ان خلاف السلمین حول الامامة العذلى بحد بقتل سید نا خسان 
ضى الله عنه لم يكن سببا فى نشأة الخزارچ والشيعة وحد هم ٠‏ بل كان سا 
ترییا ایمید | فى .نشأة فرق اخری كالمرجئة والقدرية ٠*الخ ٠‏ لكن اثره نى 
نشأز الشيعة والخوارج آکد واظبهر ۰ 
تقد کان‌الخوایج قبل خروجهم عنالامام على يكونون جزه! كيرا 
من جيشه فىحربه مع معاوية راد ت قضية التحكيم كما سترى نیما بعد الى خروجهسم 
لما كان هناك لتلك العوامل الاخرى التى د فعت بالخوارج الى الخري فاعلیتہا 
الم ثره فی ظهور الخوارج على نحو مأصار اليه أمرهم ثیمایحد ۰ فلو استقسرت 
الامور للامام على مسار في الناس بسيرة النبى صلی الله عليه وسلم رالخلیفتین ممن 
بعده لما كانت هناك مهررات لہذ | الخرج الذى انتهى بالامز الى أن يصمح 
صراعا مسلحا مح الد ولة الاسلامية ثی‌عہودھا » ثالصراع حول الاماية اذا له 
أثره البالخ فى ایجاد الاستحد اد الحام من جهة والعوامل المباشرة من ج ة 
أخرى لخرج الخارجين وورة الثائرين على هذا الغريق اوذ اك اوعليهيا مسا 
واف | كنا سنتحد ث هنا عن اسباب اخری للخرج فالواقع انها ماكانت لتد يع 
يمهم الى الخري على هذا النحو لو تجرد ت من‌الجو العام الذ ی حدثه الصسرام 


(۱) التکیر القلسفی فى الاسلام ص ۱۰۸ 


حول الامامة وحتی لوکائت بذ ور ار كامنة ثى فورالتایں - کیا تيل ب 
" منذ عہد عثمان رضى الله عنه ٠‏ نقد کار ن استقرار امر الخلانة بعد ذلك خليقفا 
ان یجمل لهذ ہ الشورة مناغذ هادئة ئة منالامو بالمعروف والنهی ۰ عن المتكسير 
د ون الينريج المسلح على الخلفاء رالامة معهم على هق | النحوالذيكان علي ' 

٠ الخوارج‎ 


هناك جائب آخر , من جوانب النزاع حول الخلافة التى دفعت بالخ راي 
الى الخري على بنی امية منى العباس وهو رايهم فى طريقة اختیار الخليفة 
رشروط صحة خلافته وكينية قيامه بامر الخلافة كان مناكبر الد وافيالتىتد فعسم 
الى الخرج تلك الطريقة التى كان يتم بها اختيار الخلفاء لاموین رالعیاسییسن 
عن‌طریق الورائة ۰ وهی طريقة تخالف مايرامالخوارج من ضريرة اختيار الخليفة 
ممنيصلح للحكم عن طريق الانتخاب : الحر من‌المسلمین كبا سثرى فى بحث 
الخلافة ٭ 


۱ 0 آمین * قد ضعوا نظرية للخلافة هى :أن ۳ 
يجب ان تكون باختیار حر من‌السلمین ۰۰۰ الى ان يقول وهذه النظرية ى 
الق دعتهم الى الخرج على خلفاء بنى امية ثم‌المیاسییسن ادم ام 

جائرون غير عاد لين لم تنطبق عليهم شروط الخلافة فى نظرهم ٭ )١(‏ ء 


۱ فجر الاسلام ص ۵۸ ۹ ٭ وانظر العقيدة والشريعة نی الاسام 


ص۱۹۲ » 


مف الى هذا ماکان فى نفوسهم منالحسد لقريش على استقرار الخلافة والنبسوة 
و بحري ماذ هباليه الاستاذ ابوزهرة من ا نالخوارج اش بخ جد ون 
قريشا على استيلائهم على الخلانۃ « (1) * وأنالسييقى هذا الحسد يرجم 
الى أن الخوارج كانت اكثريتهم من ااقبائل الريمية المنافسة لاقبائل المضشريمة 
قبل الاسلام ‏ وسوف نؤيد هذه السألة ضوحا عند دراستنا للعامل الرابع 
من عوامل اسباب خروجہم عامل الحصبية + 


لقد صل الحال بالخوارج الى أن یعتبروا خيرة الصحابة كعثمان ولسی 
رضی الله عنہما فى مقیاسہم * ائنة زائفين ‏ على حسب تحبير فلہوزن - يريد 
الخواج أن يستبد لوا بهم أئمة صالحین من ٠‏ هذا المقفيعبرعن هذه 
الحساسية التىكانوا علیہا تجاه الخلفاء وسیاستہم فى الحكم ه نلقد كانت سألة 
الخلاة نصب اعينهم فى كل لحظة . كا نالخليفة ( اى خليفة ) اترب الىالاتها م 
عند هم منه الى البراءة فی کل قت کان مهدد | بالخرج عليه ان زلت به تدم 
اوصد رت منه فلتة لسان ٠‏ 


ومکذ | كان نزامالمسلمین حول الخلافة ودخول الخوارج «لرف فى هذا النسزام 
وماکان لم فى مونموعا لخلافة من رای - كان كل ذلك من اول عوامل خروجهم على 
الامام على ومن جاء بعد ه من الشلفاء الى جانب ان هذا النزاع اوجد عاملا بپاضرا 


(۱ تاریخ المذ اهب الاسلامية ج ۱ ص 51 


علی تھ ا ھ وو الاشمری یا یلق 
هد ه القضية ۰ ۱ 


ET‏ سابقا الى أن عليا كان مکرها على قبولہ ویج ذ لك نقد 
نقم عليه الخوارج تبوله له وجعلره من اسبابخروجهم عن طاعته ثم زادت م 
عليه حینما ظہرت النتيجة ة فى غير صالحه ‏ ونسوا انهم هم الذ ین‌ارغموہ على قبرله _ 
ولہذ | نقد رنضوا الدخول تحت خاافته بل خرجوا عليه ۰ 


واعتبار التحكم سیبا مباشرا يخرس الخوای على ابا على هومايذ هسب 
اليه عامة علماء الفرق والمؤ رخين ` ° ٠‏ 


رعوایظہر فى محاورةالخوارج للامام على حول خروجهم حين قالوأله " انا حكينا 
87ھ ار د ٭ قد تبنا ه . فان تبت كما تبثا ننحن مب له 
حبك وان ابیت فاعتزلنا فانا منابذ وك على سواء ٠‏ انالله لايحب الخائئين * )١(‏ نم 
يرون أ نالتحكيم کفر يخرج ع نالملة ويجب الخرج على من يعتقده O ٠‏ 
فی جوابهم لابى ايوب خالد بن زيد الاتصاری حيزقال لهم فى محاورته لے 
لیرجموا الى الطاعة ” مداد الله انا وایاکم على الحال الاولى التی کٹا علي 
ليست بیننا هينكم فرقة فعلام تقاتلرننا ؟ نقالا انا لوبايمناكم اليم حش سم 
غدا ۰ قال 0 الاے انتحجلوا ندنة العام مخانقاياتى نی قابل* (۳), 


a 


2 هو 5 


( الكامل لابن الاثير ج ٣ص‏ ۳ 
(۳( تاریخ الطبری ج ه ص ۸6 ۰ 


A1 


ا جوابهم لابن عباس اذ آنهم خرجوا کیا يقولون غذميا لان التحکیسسم 
غير مللوب فى هذ ه. 3 لان معاوية واصحابه س فی نظلوهم ب یجب جہاد سم 
د ون اد نی شك کان .من ضمن جوابیہم لابن عباس قولهم له : " قد حسم 
اق 2 الله الرجال قد ای الله حكمه فى معاوية واصحابه ان یقتلواا ویرجمے ) 
قد كتبتم بینکم وینہم كتابا وجملتم بینکرالوادعة قد قطح الله البوادعة بين 
السلمین واهل الحرب مذ نزلت براءة الا من أقر بالجزية " " *بلصايص وا 
علیا نفسه حين سألهم عن سبب خروجہم قاعلا لهم ” نما أخرجكم علینا ؟ قالما 
حكومتك ےک ٠‏ قد صل التحدي بزعة ابنالبج الدلاش ان یقسول ‏ 
للامابغلی ‏ ” ياعلى. ‏ ولم‌یناد ه بامرة المو* منين - لئن لم تدع تحكيم الرجسسال 
لاتاتلنك اطلب وجه الله تعالى * (۲) . 


و وا جولد زيه علما* الفرق الاسلامية فى اعتبار کم سا تسین 
خر الخوارج بل هوعنده السیپ الاول نی ذ لك يقول : 3 هه انیت 


موائقة على على التحكيم الباعث الال اظہر اح الفرق الدينية فى 
الاسلا (5) , 


ولکننا نجد الدكتور جد الرحمن بد وى یقلل 1 2ۃ سب بہاشرا 

فى خری الخوارج فيقول : ” بيد أن هذا السیب الہاشر مو اوھی الاسبساب 
فان نزعة الخري كانت کامنة ف التفون بسپپ ما آل اليه ابر الخلافة على عہ ےد 
عثمان وا انتہی اليه ابر الجماعة الاسلامية بعد مقتله من تفرق الامة الى فریقیسن 
متعارضين متحاربین « (؟) 7 ۱ 


۳۲۸ / ۳۲۷ )الكامل لابن الاثير ج ۲ص‎ ١( 

(۲) المصذر السایق ج ۲ص ۳۳ 

(؟) العقيد ة والشريعة ص 5 

۹3 مقد مة کتاب‌الخوارج والشيمة احزابالمعاضة السياسية الد ينيةص ۱۳ ۰ 


۸۷ہ 


والواقع آن التحكيسم ا الاسپاب كما قال بل هو السسسب 
الذ ی نجر الموقف وشطر جيش الا مام على شطرين كبيرين . مو ید ين له وثارجیسن 
عليه * وماکان المرقف لیکون عل ,الصورة ألتى كان عليها بد ون هذا ا السیپ ہ هفلو 
فرضنا 1 ن الاماچلی لم يقبل التحكيم وانتصر يجيشه على جیئرمہا وية تمت له 
السيطرة على جميع الا هار الاسلامية ‏ لو فوضنا ذلك - فان من الستبعصمده 
أن تقوم حزکةااخوارج على نحو ماتاستالیه انا استقرت إل ضاع للامام على 
على هذا النحوه 


.لا نومتالخری التى كانت كامنة بين الناس نما كان لہا ان تحدث نتائج ےا 
افو عون السباب قویتدعو الى تلك النتائج رساکائٹ هذه النيهة تودی الى 
نقد بعض الا وشاع والتذ مر منہا والرنهة قى اصلاحها - وهو شان الیحکوی ےن 

د ائما مخ حکامهم - ولكنها لاتو دی الی‌الخري بالدمی الحقیقی الا اذا كانت 

مناك اسیاب ب مباشرة قوية تد فح الناس اليه يما فى نفوسهم من استہد اد سایق 
۱ 


9 جو الاو بیج اكرات مین اس : 


هکذا يقيل ال برا عن انفسهم ا: انبا تقر انی تی 
حتى يقيموا العد ل ویأمروا بالممرز وینہوا عن المنكر ويحود وا بالناس الى لسم | 
والى د ینم ٭ ولقد کان هذا الممنی من » اول الممائی التی يستعلن يسبلا 
زعماء ای ات عاتم تن بل السا e‏ 


وینیبون الى حكم القرآن أن تكون هذه الد نیا التی الرضا بها والركون بباأا 


AA — 


والايشار اياها عناء رتبار آثر عند هم من الامر بالمعريف والنہی عن المنك ر 

والقول بالحقة» ٠‏ فاخرجوا بنا اخوائنا من هذ م القرية الظالم اهلها الى يعض 
كور الجبال او الى بعفر, هذه المد ائن منكرين لهذ ہ البدع الضلة" (۱) ٠‏ وٹلدے 

وحرقیص بن زهير لاخوانه من الخوارج : " أن المتاج‌بپذه الدنیا ليل 
وان الفراق لها وشيك فلا تدعونکم زينتها وہجتہا الى القام بہا ولا تاندنک ےم 
عن طلب الحق وانكار الظلم نان الله مع الذ ین اتقوا والذين هم محسنون * (۲) ٠‏ 


وهكذ اقول حیان بن بیان مخاطبا اصحابه وقد کانوا خرجوا الى الری فلل 
بلہم نبأ قتل على سرهم ذ لك جد ا قال لهم حيان يحثهم على الخري 
بنا رحمکم الله تات اخوانتا فلتدعهم الی‌الامربالممروف والنہی عن المنك سر 
والى جہاد الاحزاب نائه لاعذ ر لنا تى القعود وولاتنا ظلمة وسنة الہد ی مترركة 
رن الذ ين قتلوا اخواننا فى المجالس آمنون فان یظفغرنا الله يهم تمد بی 
الى التى ہی اهد ی وایضی واتمم ویشنی الله بذ لك صد ور قوم موٴ منین؟وان نقتل 
فان فى مثارقة الظالمين راحة لنا 4 ولنا باسلاننا اسوة* (؟) , 


" فاتصرئوا 


مویین والعباسیین ومپورالمعاصی 


والمتکرات والمظالم قی‌عہود هم هو الذ ی حرکهم للخری بل کانوا یرون ان هذه 
الحال تد بد أت 


ولم يكن الخوارج يرون ان جور الخلفاء الا 


منذ عبد الامام على رضى اللہ عنه شهم یحتبرون خلانته غیرشرعی_ۃ 
چ ی سے 


۷۶۲ تاریخ الطبری ج ه ص‎ )١( 
۱۷١ المرجم السایق ج هص‎ )۲( 
ء‎ ۱۷١ ص٥ المرجع السابق ج‎ )۲( 


وأنهم يتطلعون الی‌رجل ٹل عمز فى عدله رحؤقه وکفااته رهذا هویاسیصه 
على لسان عبد الله ين شجره السلی الخارچی عندما قال له ولاصحابه قيس پسسین 
عبادة : ” عاد الله اخرجوا الينا طلبتنا منكم ‏ يعنى قتلةجد الله بن خیسساب- 
وادخلوا فى هذ | الامر الذى منه خرجةم وود وا بنا السی قتال عد ونا ود سم 
فانكم ركبتم عظيما من الامر تشہد ون علينا بالشرك والشرك ظلم عظيم وتسفكون دساه 
السلمين وعد ونهم مشركين * تقا عبد الله بن شجرة السلی له + ” ان الق 
قد أضاء لنا فلسنا نتابعكم او تأترنا ببشل عير ۱(۶) ۰ 


ورأى الخوايج فى على لایقل عن رأیہم فى بقية الخلفاء من بحدہ فهوعند صم 
كما سبق متهم بالکفر والظلم وجانبة الحق وان جاده بيِسهم قر ة 
الخلافة ء ولا عليه اتمه من الشلال بزسپم * 


دايترا ايها ان بایان خروجهم عليه يعد الت ارتم لیم من 
السبى يوم الجمل ظائين انه بهذا المنع قد ظلمہم حقهم الذى استحقوه بجهادهم 
فيما يرون رذ لك فى قولٰہم له ” اول بانقمنا منك ان قاتلنا بين يديك يم الجبسل 
فلما انهزم اصحاب الجمل ابحت لٹا ما وجدنا فی‌عسکرهم من المال ونعتن اا 


من سبى نسائہم تہ 


والواقع انهم كلهم ان يتمطلوا بخل هذ! السبب فی خروجہم عليه 
وذ رأريهم ۰ 


سے ۹۰ے 


فاذا كانوا قد استحلوا الخري على الامام على - س مع عداله وشل - د ما تاه 


سغيره ۰ ؟ 


والواقع أن اقامة المد ل الام بالمعروف والنهى عن المٹکر امز ا على 
السلمین , وکته لايمكن أن يكون دبررا صحيحا لخری الخواج على هذا النحو 
الذىخرجوا عليه فهناك ضوايط اسلامية فى الانكار على الولاة واحقاق الحق بيسن 
الناس حتىتوتى هذ ء القاعدة الشرعية شمرتہا المرجوة فى اصلاح الحكم والمجتسع 
اذ لو جاز لكل انسان ان يزيل مايراه منكرا بأنكر منه لافضى هذا العمل بالتسلس 
الى الفساد والفیضی والخریی صن الجماعة ٠‏ د قال صلوأتالله وملامه عليه 
”من فارق الجماعة قهید شیر نقد خلع ربقة الاسلام من عنقه (١۱)‏ 31 


قد آخبر "ی" بان الامراء سیکون منہم تارة الخير وتارة الشر وع هن | 
ناه لايجوز الخري علیہم فعن عرفجة قال سمعت رسول الله صلی الله عليه ولم 

يقول : " ستکون فی امتی هنات وهنات رجنات ( ای شمور رفساد ۰) نن أرقد 
آنیضرن از الین وف ي تاشر a‏ ا e‏ 


دو اریز ان تن ا الا لهمتمرفون مهم 
تتكرون قالوا له بارسول الله افلانقاتلهم قال لا ماسلیا *(۳) ء 


وفى رواية عند سلم + “قيل یارسول الله افلاننا ا لاما اقاموا 


فيكم الصلاة واذ | رايتم من ولاتكم شیتا تکرهونه ناكرهوا عملهولاتن را يدا 
من طا“ (6) , 


)3( ه (۲) ٭ (؟) انظرسنن این داد ج ۲ص ۳ / )4ه 
)٤(‏ صحيح مسلمج ٦‏ ص ۲۳ / ۲ ۰ 


ساكس 
ان | كتا قد أمرنا بطاعة اولى الامر هدم جواز الخرج عليهم فليس معنسسی 
ذلك اننا أمورون بطاعتهم فى كل مايأمرون به ٭ بل هناك احاد پٹ قدبینست 
الحد الذى تنتهى عنده طاءتہم رذ لك ٹیا اذا أمروابممصية او ررس يم 
کفردواع ه فحینق لاطاعة لهم اذ أنه قد اش مأيوجب طاعتهم E‏ 
کی بالشرج * منود هذا شوه فی بحث الم ان شاه الد ۱ 


با أن يتخذ جور الحا م وهو المعاى , بين النلس سيبا ١‏ لحكم الخوارج می 
النلى بالكفر واستباحة د ما شہم واموالہم وأشاعة البظالم والمفاسد بیٹہم اشر 
مما کانوا عليه اما ان يتخذ ذلك ا فان فيه مجائہۃ للحق والصواب « وستسسرى 
عند حد یثنا عن خصائصہم نماذج كثيرة من اعمالهم التي ارتكبيها بنا اتت الى 
المد ل وابطال المنكر يسبب ولقد كان اعتقاد هم الباال بتكفيرغيرهم مسن 
السلمین سمبا فى استباحة دماء واموال مولاء الذ ين تارا انهم : خرجوا حماینۃ 
لهم من ظلم الحكام واذ | كانت لبو لاء الحا م مظالسهم .بن التلس ما ذ تب المحكومين 
ومن المجیب آنہم میاقرارهم بان عمز بن عبد العزيز كان أمأما عاد لا وأنه ابطسسل | 
مظالم بس امية الا هم ظلوا على خروجهم عليه ٭ قد كان ؛لا۔ ا 
على أقامة العد ل واشاعة الامن بين الناس فمن أسباب خریجہم عليه سى 
نظرهم انه لم يقر على أبائه بااکفر ویلمنہم كما طليوا واکان ينبغى أن ن یکسسسسون 
احجامه عن لعن آباه د افعا لم الى الخري عليه نقد قال عمز دهم الذى یش 
أثنان احد هما حیشی والآخر هربی ١‏ آخبرانوالذ ی آخرجکم خرجم هذا وانقمتم عليئا 
نتكلم ال ى فيه حيشية ثقال والله مانشمنا عليك فى سيوتك رانك تجری بالعس سال 
والاحسان ولكن بيننا مينك امران اعطيتناء فيحن منك وانت منا بان منعتناه قلست 
منا ولسنامنك ٭. تقال عمر ماهوقال رايناك و اهل نك وسیتپسسا 


ت 


المظالم مه سل * فان يفت انك على ہنی رخم على ضلا 
فالمنهم هرأ منم . > هذا الذى يجمح بيئنا مينك اويفرق " ٠‏ 

هذا هو موذفهم معه وهو مقف یتسم بغاية القنطع ج ولتسا بالرای د ون رويسسة 
اوتحر للحق لقد ائبتوا على انفسهم انهم لايعيبون عليه أى ئٴ فى سيف سمه 
غير انهم سيفارقونه ان لم يلعن اباءم ۰ ولو أن هذ ا الطلب قدم الى آفسق 
رجل واخلح رجل لرنضه ۶ ولہذ ! رد عليهم عمر یضی الله عنه دا محا 
رد رجل عاقل عالم نقد قال لهم : ” أرأيتم لمن أهل الذ نب فريخة مفروضة 
لابد منہا فان كانت كذ لك ثاخبرنی ايها المتكلم مقی عہد ك بلمن فزعون قلأل 
ما اذكز متى لعنته قال ويحك لم لاتلعن فرعون رهواخبث الخلق ويسم فیا 
زعت لعن اهل بيتى والتبزأ منهم ٠‏ ويحكم انتم قم جهال * 117 ٠‏ رفسلا 
کانوا كما نکر نقد اعترفوا فى نهاية المحاورة برجچہم الى الحق وأن سس 
عمز رضی الله عنەر٭ ولشن كان جور الحكام وشیچ المنكرات بين الٹلیں سہبا د افع .ا 
للخرج فانہم قد انحرفوا فی الاستجابة لهذ االسیب ولويحققرا ماتصد وا اليه بل 
زان وأ ع د المظالم الا منہا وأشنع 


(1) انظر مرج ال هب ج ۲ص ۹۰۰ ٢:٢۲‏ 


2957 
گے العصبية اة :+ 


كان للعصبية بين قبائل المرب سلطان قوی تبل الاسلا لم فلما بز تسسسوره 
اخفت صوتہا راون قكها ضکنت زمنا ولكنها ظہرت من غ خد يك شیئا نشی ) 
حتى استحکت فى خلافة عثمان ونا بعد ها نقد كادت العصبية أن لل 
برا براسها سعد وغاة الیسول صلی الله عليه وسلم * ونل بد“ خلانة ابی بكسر 
رضى الله عنه ٠‏ نقد اراد ابوسذ يان ان یحییہا حيث أثارها بين بنى هاشم 
محرضا ای ہیی الرضا بخلاائہ ودو ليس بها مس ہت 
ابی بكر اقبل ابیسفیان وهو يقول " والله ای لاری‌عجاجة لا يطنقها الا دم یسا 
آل عبد مناف فيم ابهکر من اموركم اين الستضمفان اين الاذلان على 
والمباسقال اباحسن ابسط يدك حتى أبايعك ابی على عليه نجمل يتشلل 
يشمر المتلس : 

لذو رز فا ان د الا الاذلان مير الحى والشد 

هذ | على الخسف محکویبریخه . ذا يشج فلا یکی له آصسد 
فزجره على قال انك والله ما أردت بهذا الا الفتنة » وائك والله طالما بغیست 
الاسلام شرا لاحاجة لٹا فى نصیحول م (۱) 


أن اباسفيان وجد من یصنی لكلامه ویتبله لكانت شرور ونتن لاتنطفی* الا بالد ماه 


سے سس o‏ 
(١(‏ تاريخ الطبری جاه ص ۲۰٩‏ 


ل 
الجارية كما أرادها ارس قيله ٠‏ 
لقد كان على اذ | أحق بالخلافة حسب قانون العصبية ولهذا قله 
کت" والد ابی e‏ " اریت 
٠ 0‏ عد شمان رضی الله عن مت 
انا سكن والتأثر بها لانها وجدت متتضا فى عہد من 
کیتہا الق ی فرضه علیہا ابوكر چمز نی الله عنہما تال الطالبى ” وفى هد 
شمان رضی الله عنه وجدت العصبية مرتماخصبا لما ان كرت مجالات التنااض على 
المناصب فى الولايات المختلفة ولی الاموال ای * (۲) . 


قد اتہم عثمان رضى الله عنه بتولية اقربائه عصبية لبنى امية حتی كتب ال و 
مالك الاد شتر قائلا له نى كتابه ” واحبسعناسحيد ك ووليد ك ومن يدعوك اليه 
البوى من أهل بيتك * (۳) , ٠‏ وهو اتام له بالعصبية نىتولية هولاء الذ یسسن 
ذ كرهم الاشتر 


وید وا العنف قويا فى اتہاماواج الثائرين.لحثمان بتولیة قرابته وايثارهصم 
بذ لك حين يقولون له على لكان تین ر " والله لاطرحن هذ ه الجامسصة 
فی عنقك او لتتركن بطانتك هذه ۰ قال عثمان ای بطانة فوالله انی لاتغير 
الناس فقال مروان تخيرته مماوية تخيرته وبد الله بن عأمر بن كريز تخيرته ود الله 
بو س تس ٭ وكانت هذه الحجة ٤‏ ای ايثاره قرابته من اشر 


حججہم وأقواها عند هم وهی حجة واهية فای مائخ فی ان یحب الشخس اقارسیسه 


() ۰ (۲) ٭ (9,)۲الخوارج ص۷٦‏ 
(٤‏ تاریخ الطیری ج ٤‏ ص ۲۱۱ ٠‏ 


۹ے 


وید نيهم ماد | ۽ أن ذلك لم يكن فيه محف ور ہ ون تلن بمشمان انه 2 
رتو عصبیة بخض النظرعن صلاحهم فہوکاذ ب مفتر فعشمان قد صسسدق 
والله انه تخیر وان من ذ کرحم جهلة بن عبروعلی قصد الم هم خير مله 
وأصلح وهم من ابدلال لسن الین رای راية الاسجلام والت يخ 
یشہد لهم بهذا ون جهل نضلهم فليراجع. سیرهم بحد أن يتجرد عن التعصبب | 
والهدى وليراجع کب التارخ ليرى اجابة مان من كلل تلك اتماسسات. 1 
الكاذية ال تاا ا 


والواقخ أن الامرقد سا 02020 ان سنپم الله بالالقة سے 
توله تعالی. * واعتصموا بحبل الله جميعا ولاتفرقوا واذكروا نعمت الله عليه سم 
اذ کنتم آعد!* فألف بين قلمكم ناصبحتم بنعمتہ اخوانا نتم على شفا حف سس وة 
من الثار غأتقذ كم منها كذ لك بیین الله کم آياته لعلكم تہتد ون * ( العمزان :1( 
و قوله : اوا لو أنفقت مافى لاو جیما ما أل بين تلو 
ولكن الله الف بيقهم انه عزيزحكيم * (الانغال : )٦٦‏ 


,8+" الى بيات رقتہم شيعا وأحزابا 3 قد عازن امن ۱ 
حالتهم بحد هياج تلك الصعبيات بقوله : * سار الخلائق عزين فى کل وأد 
من العصبية یہیمون فمنهم بكرية ‏ نسبة الى ابی بكر - همزية ‏ نسية الى عسر بن 
الخطاب - وثمانية ‏ نسبة الىعثمان بن عفان ولرية نسهة الىعلى بن اییسی 
الات ماوت سالات ہ كل توم ان الحق معها وی ماحبپس | 
والباقى للم غشوم مقتر من الخیر عد يم وليس ذ لك بمذ هب ولاقيقه مشالة ونم تی 
حماقات وجبالات او د ساس للضلالات حتى تضمحل الشريعة ہا 
الملحدة من الملة ويليهو بهم الشيطان ویلعب قد سار بهم فى غير مسير ولامذ ف ۱ 
(1) الموصم من القواصم دی 1۸۹ ۱ 


م 1 3 ہے 


وفيما يتعلق بموضونا ان یو و ہو رن الا مام على ۶۰ 


الا م على منذ البد أية فيروى تصرین مزاحم المتقرى 1 ,“0 هت ۱ 


الاشعث الذ ى سر مو سن من الخوارج ال ين خرجوا على ' متصپسيم. 
التعسی من قهول ای ضری حكما من قبل الامام على وابى الا أحد ان وو 


ابی الاشمری فیذ کر نصر ار ایا وی 3 له ام ی يدا 


نقال على : انى ۳ مت 7ے" ۳ شی" کان لی 


نی رع قال الاشمث والله لان يحكما ببحض مانكره واحد هما من اهل الیسین ‏ 
احب آلینا من ام کول بعض‌مانحب ی حکمهما ايها شا (e‏ 
طپذ | امتنموا ولوس سي و رك 


على فيذكر برد ان جیٹرعلی كان ا (a‏ + وار اسر 


ولا و هم م کا تس قل اندحا ری دتم مر ا 


(۲) الکامل ج ٢ص 11٦‏ 
(۳) تاریخ الطبری ج ۷ص ۲۸۰ 


سے 


سی 
فطمنه نقتله د ثم انصرف کی ويقول یر 


أنت اين رحما منہم واحب الى ۱ 


على ابى كعب راس خثعم العسسراق 
ئا الله ابا كعب لقد قتلنك نی طاعة قم 
نفسا ولكن والله لا اد ری با اس تا 
ولا أرى الشیطان الا قد تتننا ولا آری قريشا الا قد لمہت بنا مت 


وها ماع اثناء قرا* الاشمت نی سے 
الاشمث نقد اراد تالعصبية انتثور بين |النزارية واليمائية غضبا لتلك الذر ےے 


قد حدث ان الخوارج E‏ كما إذ کر ابن الاثير انهم بتیاد 2 شبيب خرجسوا 
فى مکان یسی بھہیر كانالوالى لتلك الجهة مظرفبن المقيرة کان یکره 
ظلم الحجاج ويد الملك فراسل الخوارج | وللب مه منهم ارسال رند . اليه لينظر فيس 
بدعون وحن سألہم عن دعينهم تالوا له ۱ ندعو الى كتاب الله و وسنة وله 
صلی الله عليه وسلم ” وان الذى نقینا :| قوبنا الاستئتا ربالشیء تمطیل الحصد ود 
والتسلط بالجيرية نقال لوت مادعا الا الى حق وا نة ثقیٹم الا جورا ظاهرا 
انا لكم متابح فتابصوئی علی ما ادعرکم اليه ع أمرى وامركم قال اذ کره فار ن یکین 
حقا نجبك اليه ۱ قال ادعکى الى ان نقاتل هولاء الظلمة على احداشهم ولد عوهسم 
الى کتاب الله وسنة نبيه وان يكون هذ االا۔ شوری بین السلمین ب مرون ممن 


ییتضونه علی مثل 02 التی‌ترکپم علیہا عمر اين الخطاب فار تاش 


e وھ‎ 


۹۸ے 


اذ | علمت ان مایراد بالشوری الرنی کو ترش ۳ نک ایام انس ےا 
هذ ا مالانجييك اليه ما من عند ه ترد د وأ بينهم امه ایام فلم تبصع 
کلشہم * 7 فحين سمعرا بتولية احد القرشيين تفروا عنه كن استمالك ے 
الیہم 7 
یذ كر الاسداذ ابوزهرة انالعصبية والحسد هما الحافز القوى تفن تن 
قد کرر هذ | المعنى فى اكثر من مومع من كتابه تاريخ المذ اهب الاسلامية ی 
يذ كر ان العصبية كانت مختنفية فى من النبى صلی الله عليه ومام یت 
مختفية الى أن جا* عهد عثمان رشی‌الله عنم * نانبسفه فى آخر مهد ه قو 2 
لجية عنيفة ركان انبماشها له اثر فى الاختلاف بين الامویین والباشميين إلا شسسم ظ 
الاختلاف بين الخوارج رفيرهم نقد كانت القبائل التى انتشر نیا مذ ھب الخضوارج 
من القبائل الريمية لا من القبائل الضرية والنزاع بين الریمیین والضريي ن 
0 العصر الجاهلی فنا جاء الاسلام اخفاه حتی ظہر فىخلة انس وان 
کان ن الیش ان كين سی 5 العصبية رین الاسباب الی 
حفزت الخوارج الى الخري ۰ وقول ايضا ” ون اعظم هذه الامو الق سن سس 
على الخرج غير الحق الذى اعتقد وه انهم كانوا يحسد ون قریشا على استيلافه م ` 
على الخلافة واستبد اد هم یہا د ون الناس * (۲) + 


(۱) الكامل لابن الاثیر ج ٤ص ٦٤٤٣‏ 

)۲( انظر تاريخ المذ اهب الاسلامية ج ١‏ ص ۷۰/۱۹/۱۲ - وانظر هر 
الاسلام ص ۲۱۲ + رکذ | شحی الاسادم ج ۱ فى صفحات كثيرة من اول هذا 
الجز؛ ٠‏ 


e 


ا 


قد أورد الاستاذ أحيد أمين رحمه الله أشلةكثيرة لہیاج العمسبيسة 
بين الناس فى هيد الد ولة الاموية تب ثم الحباسية ۰ 


وقد ا المأمون فى اجابته لرجل . 7 اهل الام حين لب اليه الرقق هسم 
” واما رہیمة فساخطة على الله منذ حث بينه من ضر وخ ائنان الخ سيبح 
احدھما شاريا ۶ (۱) ۰ ر ون انا انا لانوائق على ماقاله ٹلہوژن # مرف 
اجان 59 وان کیا قال " كانوا حیا ثوريا يعتصم بالتقری لم ینس ایا 
عنصبیة المرهة بل عن الاسان ۶ (۲) , ولقد تطورت تلك العصبيات نيما بعد 
الى ان كانت من" ا أبية ٠93؟)‏ 
ونحب أن نشير هنا الى انالخوان نينا بعد قد انبحت لد يمم العصبية 
القبلية والاقليمية وحلت محلہا العصبية للمقيدة والراى كما قع ئی حرا دع 
عد ة كان الخوارج من القبيلة یحاریون ن اخوانہم المخالفين لهم من نفرالتبيلة ۱ 
حربا لاهواد 5 نيبا کا قع نی تدم من محاربة اخوانهم من بی تمیم ایا (5) . 
کا تبین هذ | ایضا من استمطاف عتاب بد وقاء الرياحي الور سب 
ابنالماھوز رئیس|لٰخوارج ‏ الذ ین حاصروا عتابِ بن ورقا یغاد ونه القتال ویراوحونه 
حق ضاق بم ذ رما وایقن بالهلاك ” نبحك عتاب بن وقاء الرياحى. الى اہر 
ابن على انا ابن عمك ولست اراك تقصد. فى انصرانك من كل حربغیری نبعث اليه 


0 00 ۳ سر جا ا 
(؟ ) انر مر ا ۰۶ قد ذكر اشلة كيرة لظہورالممہیۃ 
U‏ ا 
۱ 7 انظر شرج ب منہج کے اللاقة چ کی ا 


۱٠١ 
: ه العامل الاتتصادى‎ 
٠ على ما لنوه جورا 95 دوزیع ع ای 8 کم نار ہما تابر به یلها للمال‎ 
١ ویری ی الدللبی ان الجامل یی المع اشوا عامل داسے‎ 
بحقوب 07 ای ترجم فى مسند ه للاحاد یت ت الوأرن 27 اماع‎ 


والواقح انالنقمة بسبب تقسیم الفیی* بد ات حتی بنذ عهد وسول الاملنسی 
الله عليه وسلم كما ع من ذ ىالخريصرة حيث اعتبرها الشہرستائی وأبن ھے "' 
من عوامل نشأة الخوان وان خروجهم ييتدأ من هذ | القت وا ن كأ ریا ینلہسر لى 
أنها من القائح اليومية التى کی سا الماد ة بينالنلس لما ا 
7 حب المال والتطلح الى الاكثار منه وائہا مرت فى حياة الان عاديا 
د ون أن تكون لہا نائج مباشرة ذ مك ان ذ ١‏ الخويصرة لم یکن مد فا ٹیما قال 
للنبى صلی الله عليه وسلم بعصبة تحرنبه على ذ لك وانما دفمته کیا قلا نزي سه 


الفرد 2 ولاسيما وأنه يعرف من عطلف النبی وت سادمه عليه ورحمته ا 


(۱) آراء الخوان کڈ 


س ١١ے‏ 


٦ھ"‏ فائنا نلٹی من حسابنا هذاه الرانمة نی دراسة سدى 
تأثير العامل الاقتصادی على قيام الخوارج بل لقد النیناها سابقا كبدء لظلہسور 
فرقة الخوارج ١‏ * وانعددناها سابقة من السوابق التاريخية فى تطح 
انلس الى النناعم ونقشہم على تقسيمها ٠‏ ولقد ظہر ذ لك بصورة رانيحة کمابل من 
العوامل المحركة للشورة جم الله عنه تک ۱ 
یمد الہجو عليه قتله من قبل الثائرين * تناد وا فى الد ار | دركوا بيات 
المال اتسبقوا اليه وسح اصحاب بيت المال اصواتهم لیس فيه الا غرارئن ان 
كما يقول الطبرى اوكان فيه مال كتير كما يقول ابن كثير ‏ تقائوا التجا النبها 
فان القوم انما یحاولون الد نیا فہھوا واتوا بيت المال فانتهیوه 1(8) , 


ولقد كان عثمان رضی الله عنه متہما عند هو لاء الثاعرين عليه بایثار قر | به 
بالمطايا علی‌حساب بقية السلمین ین ذ لك مايرويم صاحب كشف الله 
تن ن عثمان اعطى مروان من پیت المال با الف وانه انفق على نفسه ود وره سن 
پیت المال وائه ” جمل العيدقة لنفسه لنفسه ولاهمل بیته د ون من جعلپا الله لوس 
ونقص اهل بد ر اعطیاتہم کل واحد الغا الف عما فرش مرو الله ات سیب 
وكنز الذ هب والفضمة و ٠٠٠‏ الخ تلك الافتراءات التى اعتبروا فيبا شا جاز 
فى توزيع الاموال وأنه يستحق بذ لكالخرج عليه ٠‏ وقد اورد ابن ابی الحد يد 
روايات فى اعطاء عثمان اقاربه واهله من بيت المال الشىء الكثير ثم قال : ” والذى 
تقول نحن انها وان كانت احد اتا الا انها لم تبلغ الہلغ الذى يستباح بهد ره 


سس سس 
(۱ تاريخ الدل بری ج ٤ص‏ ۲۹۱ 6 البد اية والنهاية ج ۷ ص ۰۱۸۹ 


۱٠١ م‎ 


را ی سم م آخر تھا نهج البلاغة دفاعا عن بان للقاشسسی 


بیان نقد ہ 07 STE‏ ا مان 
أثر الحامل الاتتصاد ی فى ثورة الثائرین عليه ۰ 


وسا لاشك فيه ان عماله رشی الله عنه تد 080 تحريك هذ | الما ےل 
في نفس الناس ہما قع منن فلتات کلامم أوبعض تصرفاتهم ونذ کر فی‌هة | القام 
ماقاله سعید بن العلمى والى العراق من قبل عثمان وهر يا بعش وجوه اهل الكوفة 
قد قال لهم ” انما هذا انراد ب يعنى به سو اد العراق -بستان لتريسسش 
تقال الاشتر اتوم ان السواد الذى آنا الله علینا یاسیافنا بستار ن لك بقل 
وألله مایزید اوفاکم فيه نصيها الا ان يكون كأحد نا تكلم ممه الق 0 


۶0ء0 الٹتنة في الاشتسال مد أ سيالواة لین شه کان سب 
01+ شرت قيما بمد+الہجم على الخليقة تمہ أن الد يئسة 

حتی قتلوه»ويصف محاوية رنی المدعنه اولئك امین على شمان ئی العراق فى کاب 
بعثبه اليه يقول عنهم ” انما همهم الفتنة وأموالل آمل الا 


1( انظر شرح : نهج البلاغة ج اص ۱۹۹ وج ۲ص ۲۲ بت ۳۳۲ 
)۲ تاریخ ان ؟ عر ۳۲۳ 
60 الکامل این الاثير ج ۲ص ۱۱ 


سے ١ہ‏ 


وهكذ | يتبين لنا أن للعامل الاتتصادى أثره نی الثورة عل عثمان رضى الله 
عنه * فہل كان الد انع لخروج الخوارج على على ايضا هو العامل الاقتصادی٠‏ ؟ 


الجواپ نحسم ۰۰ انه کا ن سہبا من اسیاب خروجهم عليه وذ لك حین منعهيسم 
5 اهل الجمل ہل هو ارل ابا عليه من الامو کیا یروا عن هذ | پم 
له : ” اول مانقمنا منك انا تاتلنا بين يديك يم الجمل ثلما آنهزم أصحاب الجمسل 
ابحت لنا ما وجد نا فى عسكرهم من المال ومنمتنا من سبى نسائهم وذ رارم ” )۱ 
ونقول أن المامل كاسن ۳ خرج نی على الامام على م 


من ان کل لاهرة وو وراعها أسباب د ينية ا ناریا 
متشابکة ٭ 
1 س الحماس الدينى : 


یری بحض العلماء * أن ہب خري الخران كان رد سکپ الشد یسک 
بالقرآن والسنة وهو باذ کره ال!البی بقوله * #التقوى اسك بالقرآن رالمن_ة 
تمسكا شد يدا مغ اسباب الخرج ود واعی الانکار ه کار جميح١!‏ 007 
اساسها وتبذ الفريقين المتقاتلين جميما فالتقری والتساه بالمتبدة 
فى أصلها اد ى بالخوارج الى الثورة الحنيفةعلى كل شىء " (۲) , 
شغ 


() الفرق بين الفرق ص ۷۸ 
(۲) آراء الخوارج ص 6م 


کت 
وهو ایضا رای #لفلم‌وزن حيث یذ کر ان الباعث على خروج الخوارج انما کان‌نساتجا عن 
تقوی شد ید ۶ ورفية فى التوبة الفعلية من خطتهم من صفین حين قبلوا التحکیم »ولذ | 
فقد طالبوا الا مام علي ان يتوب توبة فعلية لیرجعوا الى. طاعته بل يرى ان التشد د 
فی مباد ی * الا سلام یفضی بهم الى ان یتجاوزوا بنقد هم الى النبي نفسه ۱۱۰) 
ويقول احمد أمين " قد حملہم شد يد ایمانہم ان ينشهزوا کل فرص 2 
للد موة الى بماد ہم جهرا ویرسلوا الرسل الی‌خلفاء بنی أمية يدعونهم ولم یضئ وا 
۰2 ۳ 
بای نی من أنواع التضحية * 0 : 
ويرى الاستاذ ابوزهرة كذ لك أن تلك الماطفة الد ينية الجياشة التی جملتہم 
يندرفمون الى الخريج انما كانت نابحة من حیاتہم اليد وية الساذ جة فیقول ”کان 
اكثرهم من عرب الهادية قلیل منهم من کان من عرب القرى وهر لاء کانوا فى فق ر 
شد ید قبيل الاسلام ه ولما جاء الاسلام لم تزد حالهم المادية حسئا لاتيم 


استمروا فى باد يتهم بشدتہا صعوة الحياة فيا وأصاب الاسلام شغاف قلوہسم 
مع سذ اجة فى التفكير یق نی التصور معد عن الملوم نتكون من مجمن ذلك 


نفون مؤمئة متعصبة يضيق نطاق الحقول وتہورة مندفمة لانہا نابعة سنن 
الصحراء وزاهد ة لانها لم تجد (۳) * ء 


مخض النذلر عن مد ی صحة ماعلل به الاستان ابوز”رة عا«لختهم اد ينيسة 
المتعصية من النقر والبد اوة فى اكثر الخوارج نان الذى يعنينا هنا هو التأك ى 
على أن هذ ه العاطفة الد ينية كانت بالفمل من الاسباب القية الحرك ي 
سیر الخراق. نی‌خروجهم کا کی نوا .فلوم نی ا چهومن اوت 
طا الق ينقد رسپا ها عه بان ل تما دكن اعد ون 


(۲) فجر الاسلام ص ۲۱۳ 
(۲) تاريخ المذ اهب الاسلامية ج ١‏ ص ٦۸‏ 


مت ۱۶۵ سس 


1 ن عاطفتہم الدينية المتحسة قد دفعتهم م الى اعمال كثيرة خارجة سوت 
1 يقتضيه التد ين ا المتسم بالتروى هدم ا ماب الاخرين . 5 


هذ » هی أهم الاسباب التىعرضت فى تعليل خر" | الخوان على ال مام 


على على الٰخلفاءٴ من يعده ٦‏ ولمل فى ما قد مناه م ىق فى هذا الصل تضيحا 
لمد ی أثر كل سیب من تلك الاسباب سواء منها ماکان ہاشسرا اوغير 


مپاشر ٠ه‏ 


.0 ا ب فی 


س ۱۰ 


”حركات الغسسسسوان * 
ی 
قلنا في نهاية الفصل الثا لت ان الخوارج منذ موقعة النپسروان کاتسسوا 
نواة لحركات ثور ية #امت ضد الخلافة الاس يسة ابتد ۴۱ من عهد ٠‏ سس 
وامتد اد| الى العصر الاموى فالمصر العباسي ونواة لتکوین فرق عقائدية متعدد ة٠‏ 


ونمني بفرق الخوارج تلك التي كان لكل منها کیانہا الخاص‌واسمها الذى 
تتمیز به عن غيرها من الفرق نتيجة للاختسلافا تالتي حد ثت‌بینها في الارا“الاعتقادية 
وفي موقف كل منہا من السجماءة الاسلامية ولم يكن الخوارچ على هذا النحو بعد موقعےۃ 
النهر وان مباشرة وانما بدأت تلك المرحلة من تاريخ الخسواج بظہور نافع 
بن الازرق ود * تكوين فرقة الار زارقة وذ لك في ارال السستینات من الهج سرة 
مه وفرقته يبتد ی مو'رخوا الفرق - بعد كلامهم على البحكمة الاولی - من التا يخ 
لفرق الخوارج وذ كر اراعها المختلفة - بل المتناقضة احيانا سوا* منها الفرق الکیسری 


او ما تشعبعن كل منها من فرق صغرى ٠‏ 


اما ما قبل هذه المردلة وهي الفترة التي تقع بين موقعسة النهروان 
وظہسسور الازارقة فقد كان الخسوارج فيها مجرد جملا ت حربيسة تشسسور 
هنا وهناك علی الامام علي رضي الله عنسسه اوعلی الحكم الاموى من بعد » وکانسوا 
جميعا على رأی واحد في المطالية بتحکیم کاب الله ورفےع المظالم رالدل 
في تقسيم الفي" الى غير ذ لك من ما عض عليه سلفم من اهل النهروان دون ان 
تكون بينهم خلافا ت‌عقاد ية ولیس‌معنی هذا ان حرکا تالخسوارج انتدت بقيسسام 
نافسعین الازرق وفرقته بل ظلتتلك الحرکات الثورية جنبا الى جلسب مع 
وجید الفرق المتاعد ية طوال الحکم العباسي والاسوى ٠‏ 


ولقد انته نتشر هوالا* الخوارج في بقاع كثيرة من الد ولة الاسلایسة وسو ۱ 
عد د هم ٭ودیہي أن ذ لك لا یرجم الى مجرد هرلا“ التسمة ة الذين قيل عنهم انهم 
هم الذین جوا من موقعة النهروان وانما یرجم كما قلنا سابقا ‏ الى وجسود 
هذا العد د الكبير من الخوارج الذين لم يلتحقوا بجیش‌النهروان والى وج سود 


۷ 


ال وکن 7 ا اا سو وو 
موآفهم في قتا ل على مثل eT‏ 6 وقد رأينا اون 20 ۰ رجل ٠‏ 


کان 22 جيمايشكلون حر ت خرن على الام 7 ا 
مالالا 


وگان معظمهم من خوارج النہروان وما قبله ولهذا فليس هناك انفصال 
البعض ٠‏ 


الدفعة الاولى وامتد ادا معالتاريخ وتأثرا بكل الظروف والارضاع الجدید ٠5‏ 


گا > مرا تالخسوای على الامامعلي بعد النہروان' 


ولقد أخذ هو۶۶۴ الخسوارج الذين انتشسر را في مختلف البق اع 


الاسلادية ‏ كما قلنا ‏ في الخروج على الامام علي رضي اللهعنه ودارتبين 


الفريتين معارك صغيرة متعد دة انتب تكبا لقشاء على ت۱۴ الخواج علي 


الامام ٭ 

7 هولا* الخوارج 

أشرسين عرف الشيباني خرج ودعت E‏ ل 
وکانوا مائتین ولما صل الانبار ارسل له على الابرش‌بن‌حسان مع ثلاشما تسا 


رجل ٠‏ فلسا التقوا انہسزم الخواج امرس بالائبار موہ ا 


ہے٠٠۸‎ - 


عند الاشعرى او ربيعالآخر من السئة الثامنة والثلاثيسن عند ابن الاير (١)‏ 
وخرج عليه ایضا هلال بن علفسة في ماسپذ ان مع اکثر من مائتيسن ن من أتباعسسسه 
فوجه اليم علي رضي الله عنه معقل بن قیس‌الریاحی + ولما التقسوا ازم 
الخوارج رتتلوا في شهر جماد ى الاولى من السنة الثامنة رالثلاين (۲), 


ثم خرج الا ب ا والاشعث البجلى في ٠‏ رجلا فذ هب 
الى مكان المعركة التي اصيبفيها سلفه هلال بن علفة فصلى عليهم ود فلن 
من قد ر عليه مهم فاقام بجرجرایا من ارض جوخی أرسل اليه 7 / 
جارية بن قد اسه اوججرين عد ی وذ لك في جماد عالاخر سنة ۸ فقتل 
الاشهب رأصحابه ( ۰۲۳ 


ثم خرج سعيد د أو سعد بن ققل ات في رجپ بالبند نيجين , م 
مائتین من الخوارج ثم ذ هبالى د رزینجان وهي على فرسسخین من العد امن 
فكتب علي الى عامله على المدائن سعد بن مسعدد الثقفي نفج اليهم فقتل 
الخوارج في. رجب سنة ۳۸ (؟), 

وأخيرا خرج عليه رجل د من اعتى الخوارج مع جيث كله . من ا سی لین 
فيه من المرب الا رئيسهم وهو هذا الخارجي ويسمى ابو مریم التعوی سے 
آخرون خرچ بشهرزور وكأ نمحه مائتا رجل او ایعمائة كما قیل وقد اتترب‌سسسن 
الكرفة لشجاعته حتی لم يبق بينه ینا الا فرسخان او خستة فراسسیخ 
وقد ارسل اليه علي من يطلب اليه الرجوع الى الطاعة ود خول الكوفة فقال ليس 
بیننا غير الحسرب ٭ 


۳۷ ص٣ مقالات‌الاهمری جاص ۲۱۲ ۰ الکامل لابن الاثیر ج‎ )١( 
۱ المرجميسن السابتیسن‎ )۲( 

(۳) المقالات ج١‏ ص ۲۱۲ الکامل لابن الام 
() المقالات ج ۱ ص ۲۱۲ الکاسل لابن 


الائی جر + ص ۲۷۳ 


۱۰۹ 


الخوارج حتى هرسوا ولميبق الا شريح معمائتین ٠‏ 


ایضا الى الدااءة والجا عة فأبوا فحمل عليهم علي بجيشه فقتلوهم ولم یسلم منهم غير 
خمسین رجلا طلبوا الامان وذ لك في شهر رمضان ٠‏ 

واد خل معه الى الكوفة اربعين رجلا منهم لمد اواتہم حتى بر6 ۱۱) , 
جمیعا في سنة ۲۸ مء 


ا حرکاتالخوارج الثورية ضد الحکم الاموى ” 


وقد خلل الخوارج يتتابعون في الخرج بعد الامام علي رخلال الھک ے 
الاموی وظل حالہے على تحوما کانوا عليه خلال خلافة الامامء لي ذلكانے 
لما استتب الامر لمعاية واجتمست‌علیه الكلمة كان الخوارج قد اعتعلت‌جذرتهسم 
وثبتفي اذ هانسهم فكرة الخروج على بني امية وعلی تسا مزب ای ان 
فأخذ وا في التجمع والتريص للخروج في ای فرصة كانت اذ كان معاوية في نظطرهصم 
مغتضبا الحكم لا شك في قتاله بل هوفي نظرهسم قربة الى الله بكس 
الامام على فقد کان بعضهم مترد د | في مواجهته كما سنرى في تعبير فروة بن نوفل 
عن هذا الترد د لهذ | فبمجرد وفاة الاما علي انفتحت على معامة وحكام بني ای 
من بعد ه ثورات وحروب‌طاحنسة لا يقر للخرارج قرار ولا يسستخفون بأنفسهسم 
الا شا تتم عد تهم ویکتمل عدد هم فكانوا مسوکة في جنب الد ولة شخلتہىسم 
فترة من الزمن فهم بهذا يمثلون المعارضة بالتعبير الحدیسث اتم تمثيل ٠‏ 


وسنتناول ما اشتهر من اخبار اولعك الخارجين على بني أمية بایجازہ 


سس سس 222 ۱ 
)۱( الكامل لابن الاثیر ج٣‏ ض ۳۷۳ مقالات الاسلاميين جا ص ۲۱۲ 
الفرق بین الفرص ۸۱ 


سے (١١١‏ ے 
ج لټ 


فروة بن ٹوفل الاشجمي : وساه البغد اد ى قرة )١(‏ خرج سنة ١١ھ‏ 
كان هذا الرجل ممن اعتزل قتال علي وانحاز معه خمسمائة فارس‌من الخوارج السی 
شحرزور قائلا: ” والله ما اد ری على ای شي“ نقاتل عليا اری ان انصرفحتی تتضع 
لي بصيرتي في قتاله او اتابعه " ای انه کان شاکا في :تال على اما معايمة 
فقسد بين موقفه منه بقوله ” قد جاه الان ما لاك فيه فسيررًا الى مسايمة 
فجاهد وه ٠”‏ 


ٹم ذ هبوا الى النخيلة فعسکروا بها وهي مكان قريب من الكوفة افارسل 

لهم معاوية جیما من اهل الشام ولكن الخوارج هزمره فلج معارية الى حيلة يرس فيها 
عصفورین يحجر فقال لاهل الكرفة 5 والله لا امان لكم عند ى حتى تكفوهم ” فوقسسم 
هذا التهديد منهم موقعا عظيما فخرجوا لقتالهم وهم عن الخرج وعندما رصم 
الخوارج قالوا لهم ” اليسمعاريةعد ونا وعد وكم دعونا نقاتله فان اصبنا كنا قد 
كفيناكم عد وكم وان اصابنا كننتوقد کفیتمونا " فلم يقتئعوا بقولهم هذا فقالتالخوارج . 
رحم الله اخواننا من اهل النهر هم كانوا ام بكم يا أل الكرفة ثم اختطفت 
اشجعصاحيهم واد كلوه مقهورا الى الکو 3 

همه سابل افك هن ايرو نن یه فاسل اة 
شبتبن ربمى او معقل بن قيس معفرسان قلما التقوا قتل فروة يشهرزور اوببسض 
سواد العراق (۰۴ 

ما ان نبالي اذا ارواحنا سلست ماذا فعلتم بأجساد مار 


تجر المجرة والنسران بینپست | والمسروالضر السارهمقدار _ 
لقد علمت وخیرالعلم انفعص ےه ان السعید ال ی يتجومن|لنار 


"07 ۸۲ الفرق بین الفرق ص‎ )١( 
٦٦٤ والكامل لابن الاثيرج؟ ص‎ ۱٦١ انظر تاريخ الطبرى ج٥ ص‎ )( 
۲۷ البد لية والنهاية ج۸ ص‎ 


۲۳ 


رابن الاثير ينسب هذه الابيات الى عبد الله بن بي الحوساء وثنه قالبا 
حينما ولى أمر الخوارج وخوقشسن السلطان ان یسلیه )١(‏ . 


وقولسسه : ۱ 
فارقنا ابا حسنعليا 6 فا من رجعة اخرى الليالي 
فحکم في کتاب‌الله عسوا وذ اك الا مصریاخا الضلال 


وقد رش الخوارج بقوله یصفهم : 
۱ لطافا پرا ہا الصوم حتى كأنها سيوف اذا مال الخيل تد مں‌کلومہا 


واما جیئرفروة فقد ولوا عليهم عبد الله بن ابي الحوسا الطائسي وسیاء 
"0۳" 0+00" وقد ثار هذا الخار جي على معاویة يمد ان 
ات شس صاحبہم فروة فولاہ الخوارج امرصسم وكان تهديد معايهمسة 
ا 0 حتى تتلوصم هم ورئیسہے بن ابی الحوساء 
في يع‌الاول او الاخرسنة ٠١‏ د( في موضعخروجهم بالنخيلة » 


ثم خرح عليه : 

حوثرة بن ود اع الاسد ى في , براڑالروز وذ لك بعد قتل ابن ار بي الحوسا* 
سنة ۱ ده حيث اجتمع الخوارج فولوه أمرهم ركان لا يشك في | ن قتا ل علي 
بن أبي !الب حق ولہذ | عا ب‌فروة حین شك في ذ لك ٠‏ ولما اجتمع له مائة وخمسون 
رجلا اتى النخيلة مكان'هزيمة سلفه ابن ابی الحوسا* فان اليه من‌يقي مق 
جنود ابن اہ بی الحوساٴ وهمعدد قليل ٠‏ 

فا راد معائیة ان يفيه یا نا رسله اليه كال له اخرج الى ابنك فلملے 
يرق اذا راك فخرج اليه وناشده وذ كره فلم يقبل منه فا رأد أن يثير فيه عمسف 
الابوة فقال ألا اجيكك بابنك فلملك اذا رأيته ٠‏ كردت فراته فرد عليه حوثرة رد 
الستميت قائلا له انا الى طمنة من يد كافر برمح اتقلبفيه ساعة أشوق مني الى 


۱ الکامل لاین‌الاثیر ج ۲ ص ۰۰؟ 
(۲) هعرا؛ الخواج ص 1/۵ 
() الفرق بین الفرق ص ۸۲ 


() الکامل لابن الاثیر ج۳٣‏ ص 6٠١‏ 


۲۱ 


۳ ۵ 


ايني فینس‌ابوه منه واخبر معارية خبره فقال له یا ابا حوثرة عتا هذا جدا فارسل 

اليه معاوية جیا بقیاد ة عبد الله بن عوف في الفين وکان معه اباحوثرة وفي المعركة 
دعا ابنه الى اليرا زخقال له حوثرة یا ابت لك في غيرى سعة واشتد القتا ل وتبس‌ارژ 
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تتلتاخا ب: بني اسد سفاها لممر ابي فما لقیت رشسد | ۱ 
جو سوچ وذ اك لعقوقق وثاررجدى 

0 1 7 ۱ 5 1 8 ۱ ۱ 
فہب لي تة يا رب واغضر لما قارفت‌من خطأ سے ( ( 


ويذكر البغد اد ی انه کان من المستأمنين الى علي يوم النپرزان (۲) ۰ 


ہو یوید ره 0ھ" الاقطع ی من خرج ايان 
اهل الكرفة عليه 0 تقاتلون عاب لت تا 
دو رت سلطانه ” وکان برتجوقي حملاته رج 
e‏ قرييج بستنا 1 
۲ ۳ لذن 
ا رق جبپته ۳(۰) 


چ 


ثم اراد الخرج عليه سنة ١ھ‏ رجل من محارب يسمى معنا فصٹرالی ‏ 

بین كن ند ا كان يريد الخرج وذلك في زين ولاية المغيرةين شعبة فلا 
علم ذ لك المغيرة ارسل اليه عند ه جماءة فأخذ ه وحبسه وكتبفي مأنه الى معارية 
فكتباليه معایة ان يستشهده فان شهد ان خلافة ساية حق اطلقسسه 
فاحضره المنيرة وقال له أتشهد ان معایة خليفة رانه امير المومنین فأجابه 
7 هانت عند ه المنايا قائلا له في غير مبالات " أشهد ان أللهعز وجل حسق 
ن الساعة اتية لا ریبفیہا وان الله يبعث من في القبور " قأمربه فقتله قبيصة 


٦٠٤ الكامل لابن الاثير ج؟ ص‎ )١( 
۱ ۱ ۸۲ الفرق بین الفرق ص‎ )1( 
۱۳۹ ص ۲۱۷/۲۱۱ وانظر شرح نهج البلافة ج٤ ص‎ ٢ (؟) العقد الفيد ج‎ 


١١# 


الہلالي الذى لاقی نیما بعد حتفه على ايد ى الخوارج الذیسن ائتمررا به )١(‏ 
انتقاما لقتله معنا ٠‏ 


ثم خرج ابو مریم وهو مولى لبني الحا رشبن كمب وقد احب ان ي يشرك النساٴ 
معه في الخروج اذ كانتمعه امرأتان قطام وكحيلة فكان يقال لهم يا اماب 
كحيلة وقطام تعييرا لهم وقد اراد بهذا ان يسن خروجہن 2۳ .) 
فقال له : قد قاتل النسساٴ معرسول الله صلی الله عليه وسلم وبعالسيين 
بالمام وسأرد هماءفرد هما وكان بموضع يقال له باد وريا فوجه اليه المفيسرة جار 
البجلى نقاتله حتى قتله وانہزم اصحایه ۰۲۲۱ 


ثم خرج رجل يقال له ا بو لیل/ اسود طويل الجسم وقبل ان يعلن 
خروجه د خل مسجد الكوفة واخذ بعضاد تي الباب وكان في المسجد عدةوسن 
الا راف ثم صاح بأعلى صوته لا حکم الا لله فلم يتعرض له احد ثم خرچ وخسسسسیج ‏ 
ممه ثلانون رجلا من المیالي بسواد الكیفة فبعدث له المغيرة معقل بن قیسالریاحی 
فڌتله سنة ۲؟ (). 


اغيم بالنہر فیترحبون ن علب و وت و بها على المع سے 
يان من بيان الملی الڈی كان مله انا ل لاجتماعاتهم لا ۱ سول 
وکا نوا اناك تار 2 ۱ ركان الستورد ناسکا امت وله اد اب 
۱ وحكم مأثورة ١‏ عون ای 0 غرة شعبان سنة ۳ ۰ 


(۱) الکامل لابن الاثير ج٣‏ ص ٦١٤‏ 
(۲) المرجعالسابق . 
( ۴ الکامل لاین الاثیر ج ۳ ص ۱۲ 


مكان أجتماعهم وهو منزل جهان كما ندم فأخذ وهم وجا۴ بهم الي المنیسرة فأودعهم ٠‏ 
السجن بعد استجرابهم والكا رهم ان يكون اجشماعهم لشي" غير مد ارسة ليساب 
الله +2 

ثم خرچ الستورد الى الحيرة وصار ملجاً للخوارج فأخذ وا يختلفون اليه 

فلبا خاف ان پفٹنچ امرحم لجأ الن د ارصهر» سلہم بن محررج ولكن المغيرةبن 
شعبة هلم بأن الخوارج قد عزيوا على الخرج قربا فقام في الناس خاي سيا 
فذ کر لدافه بهم وحمتہ لهم وانپم سهضطرونه الى تعديل وأيه فیپم حتی پاد 
الحليم بالسفیه تأجايه يوسا القهايل بأنهم مستعيد ون للقيام عه بيجاهمدة 

من يخالثه مشق عص الطاعة ٠‏ 


فصل کل با دارفي هذا الاجتماع الى الستورد من‌راین محد ج الذى 
رجح‌کیبا مہتما فسأل اپن محد ج عن كل هذا فاخبره وقال له : کسرهت‌ان اعلمكم 
فتظنوا انه ثقل علي" مكالكم .فتال له المستورد " ند اکرمت المثوى واحسیث رب 
مرتحلون عنك ” ٠‏ ۱ 


4 


فلما بلغ حذا الى مسامعالذين في سجن المغيرة قال مال ين جيسن 


1 الا اها العارون تد حان لامر شرى نغسه لفن بترلا 
0-5 اقتمبدار الخاطئين جهالة زل امری' منکمپساد لبقتا 


25 فشدپاعلي الق المداةفانا ‏ امم للذيج رأیا لا 
5 فالیت فيكم على هرسا يسيع هدید القصیرید ابعاغرأمزلا 


- ويا ليتئي فيكم اعاد ی عد وکسم نيسقيلي کاس المنيييبة ارلا 
- يمزعلي أن تخافوا رتطسبسرد را وما اجرذفي البجلين منص لا 


اهرتواذ ابین الفريقين قبطلا 


شہد بت وقرن تد ترکت مجد لا 


في ابيات: له یتحسر على م اصاب‌الخوارج من محن ۰ 


۱ ثم ارسل المستورد الي امجابه ان مكان الاجتماع سور لیم ان پخرجرا 
خفين فاجتمموا بها ثلاثمائة رجل ثم انتقلوا الي الصر او 


ے :17:9 ۓ 


ولما علم المخيرة بهذا الا مر استشار الناس‌فیمن يلى حرم وكان عنده 
رو'ساء الشيمة فکل واحد منهم ترجی المغيرة ان يكون هو المتولي حرسهم فولی معقل 
بن قيس الریاحی و جهزمعه لام الای رجدل هم نقاوة الشيعة وفرسانہم ٠‏ 


_۔ ود صار اران الى بهرسير واراد وا الد خول الى المدينة التي كانت 
بها منازل كسرى ركان الوالي عليها سماك بن عبيد الا زد ی فمنعهم فكتب اليه الستود 
هذا الکتاب ؛ 
الہ اس اليو ا لوین ال سنا كبن فيد ناسين + 
نقد نقمنا على قومنا الجور اس الاحكام وتمعایل الحد ود والاستٹثار بالفي*رانا 
ندعوك الى کتاب الله عز وجل وسنة نبيه صلى الله عليه وسلم وولاية ینکر 
وعمر ردوان الله عليهما والبرا*ة من عثمان وعلي لاحد اثهما في الدين 
وتركهما حكم الكتاب فان تقبل فقد اد ركترهد ك والا تقبل فقد بالغفنا 
في الاعذ ار اليك وقد اذ ناك بحرب فنبذنا اليك على سوا* ان الله لايدب 


الخائنی ر 9 ٠‏ 


فلما قرأ سماك كتابه قال بئس الشيخ انا اذا ثم كتب للستورد كتابا ید وہ 
فيه الى الد خول في الجماعة وان يأخذاءالامان فلم يجبه واصرعلىما هرعليه ٠‏ 


وسار ممقل اليه فلما علم به جمعاصحابة واستشارهم قائلا لهم ” ان المنیرة 
قد بعشاليكم معقل بن تيس وهو من الیسبئیة المفترین الكاذبين فأديروا علي 
برأيكم ؟ ا 

فافترقوا في رأيهم بين :ائل بالحرب وآخر بدعاء الناس الى صفهم واقامسة 

الحجة على مخالفیہم ولكن كان رأى الستورد غير هذا وهو ان يستعمل المطاولة 
في حربهم فيخرج من مكان الى آخر حتى یبد د هم ثم يلقاهم وقد تمبوا فكان هذا 
ایہم فصاروا یتنقلون من محل الى آخر وکانت‌تقحیعض|لمنا وشا تبینهم مين رجل 
هب یلازمہم من اصحابممقل ولما انتهى به المطافالی دیلمایا “. 
کانتالمصركة النهائية حيث تبارز المستورد معمعقل فضرب کل واحد منہما صاحبه 
فخرا ميتين وهزدت الخوارج وقتلوا شر قتلة فلم ينج منهم غير خسة او سثة ۱ ارقتلالمستوود 
سنة ۲۲ ۰ 
معت یی نا سیت ید 


٦٣٣٦٤٤ ص٣ انظر تاريخ الطبرى ج٥ ص ۲۰۹-۱۸۱ وانظر الكامل لابنالاثير ج‎ )١( 
۱٣۳٣١ وانظر شرح تهج اليلافة ج٤ ص‎ 


ے۱٤‎ 


ثم كان خروج سهم بن غالبالهجيمي والخظیم و اسمه يزيد بن مالك سنة ٦٤‏ سے 
الطرى عند ابن الاثير ان بد * خروجهما كان سنة ١١‏ ونهايته كانتسنة ٠1‏ لما 
اجتمع لسهم سبعون رجلا خرجوا على أبن عامر الوالي من قبل معاية ٠‏ خ يج 
هولا* فنزلوا بين الجسرين والبصرة ودناك اخذ وا في ارتکابجرائم القتل ء وكان وا 

أثمرارا يقتلون من يقول انه مسلم ومتركون من ي قول انه من ای ملة كان ٭ ففي اتقناء 
ذلك الخرج مربهم الصحابي عاد ة بن فرص الليثي راجعا من غزو لاز 
مه ال ا اه فآال لهم الخوارج من انتم ؟ قالوا قوم مسلمون * قالسوا کذہتم 
قالعبادة : سبحان الله اتبلوا منا ما قبل يسول الله صلی الله عليه ومام مض ۷۶ 
كذبته وقاتلته ثم اتيته فاسلمتفقبل ف لك مني ٠‏ قالوا انتكافر وقٹلسوہ وقتلوا ابئےے 
وابن أخيه ٠‏ وقد خرچ 0 ,0 وانتصر علیہم 87 

وکان فیہم سہم وا لخطیم فامنہم فلما تولى زياد البصرة (وقيل في ولاية ابن زسساد ) 
خافسہم منه وخرج الى الاهراز واجتمعاليه الناتمون على بني امية ثم اقبل یود 
اخذ البصرة ولحسن الحظ ان جيشه قد تفرقعنه حين د خل البصرة حتى لم يبق الا هو 
وحد » فطلبالامان لنفسه ولكن صاد ف رجلا لا یمرفالرحمة فاخن۹: و تله پصلبے 
غي د أره 6 راما الخطيم فان زیادا سيره الى البحرين ٹم اذ ن له في الرجوعالى 
البصرة على انه اذ اباتليلة خارج داره فقد اذ ن في قتله وذا تليلة لم يتفي 
بيته فجاء مسلم ابن عمرو وال لزياد ان الخطيم لم یرت الليلة في بيته فأخذه ياد 
وقتله وانتهدت حركتهم وقد رش احد الخوارج سهما بقوله : 


ان تكن الاحزاسباا بقل فلاییمد ن اله 7ی 
ثم خرج قریب‌بن مرة وكا ین وران سنة ۵۰ ها ٠‏ 


وكان هذ ان الرجلان أبنيخالة رکانا 009ھ 
ولما غلبتعليهما شقوتهما خرجا بقلوبتفلي غيظا على المجتمع وقد اختلف في ایہما 
کان الرئيس » وذ لك في ولاية ابن زياد على الكرفة ه فحينما خرجا اخذا دہ ا 
النا س‌استحراضیا وكانا تد اشاعا القدل والخوف فيهم ۷ ببالون یمن ان کائنا من 
ما دام قد وجد أمامهم حتى انهم مروا بشيخ ناسك من بني ضبیحڈیسی وق 
س 
۱۸( انظر تاريخ الطبرى جه ص ۲۲۸ _ وانظر الکاسل لابن الاثير ج ٣‏ ص ۱۷ ۱۸۰ 


۳ 


أوحكاك فقال حين رآهم مرحبا بأبي الشعثاٴ فلم تشفع له میخوغضے عند هم 
بل تتلسسوه وکانوا اذا مروا ببلد يبرب أهل تلك البلد الى بیوتہسسم وتنساد ون 
الحروريسة ا لحروریس_ة النجا النجا ركان رجل من بني قطيصة حیسن سمعبيهسسم 
اخذ سيفه فناداه الناس الحرورية انج بنقسك 6 فنساد وه لستا حرورية نحن 
الشرط فلا تخف فوقف قلما اخذ وہ تتلوه ساروا يتنقلون بين القبائل فلايس رون 
بقبيلة الا تلوا من تمکوا من اخذه ولما مروا بینی على من الا زد وگان هولا' را 5 
مهرة وکان فيم مائة يجيد ون الری وتفوا لهم ورموهم رمیا شدیدا حتی صاج 
الخواق یا نش عل لا ربا" بيننا البقيا ولکن هذا الندا* لم يس سمع متهم فقال 


رجل یحرضعلیہم : 
لا شي“ للقوم سوى السهام مشحرذ ة في غلس‌الظلام 


فهربت الخوارج منهم راتوا مقبرة لبنى يشكر ثم اتوا الى مزينة فقتلهسسم 
الناس عن آخرهم ۰ ولما بلغخبرهما الى ابن بلال الخارجی لم يرضه اعتراضہما 
الناس على هذه الصورة البحشية فقال قريب لا قربة الله من الخير وزحاف لا عفا الله 
عنه فلقد رکباها عمواه مظلمة او نحو هذا الكلام ٠‏ 


زيذ کر الدلبری وابن الائیسسر أن خروجهما كان سنة ۰ بالبمسسرة 
وان زياد | حين بلغه خروجہما قال لاهل البصرة والله لتكفنني ھولاٴ او لا بد أُن یکم 
والله لعن افلت‌شهم رجل واحد لا تأخذ ون العام من عطائکم د رهما ٠‏ ۱ 


اما البد اد ی فیذ کر ان خروجہما کان على عبیسسد الله بن اد 
فارسل اليهم عباد بن الحصين الحبطى فقتلپ ,)١(‏ 


۱ ثم خرج زياد بن خراش العجلى في مكان یسی سکن من اعمال سراد 
العراق ومعه ثلاثمائة فارس فارسل زياد فرقة من الجيش قتلته ومن معه سنة ۰۲ ۲), 


جسع م ع عي ب ا ع ع ا 


)00 انار تاريخ الطبرىج هص ۱۳۷ ۲۳۸۰ الكامل لابن الائیر ج ٣ص ٦٦٦‏ 
المقد الفريد jE NS‏ ا وص 
الفرق بین الفرق ص ۰۸۲ 

() ك ابن الائیر ج ٣‏ ص ْ)۹١‏ 


س ۱۸ ات 
ثم خرج طواف‌بن غلاق سنة ۵۸ ده 
وقد كان با لبصرة رجل اسمه جد ار يجتمع اليه الخسسوارج فیمیبون خلا: 
بني أمية فلما علم بهم ابن زياد اخذ هم وحبسهم ثم اخترع طريقة في السفوعنهم وهي 


مسمورة وکان فیمن نجا طوافبن غلاق ٠‏ 


ولما خرجوا عابهم اصحابهم قائلين لهم قتلتم اخوانکم ؟ فقاال وا 
اكرهنا وقد يكره الرجل على الكفر وهو مطمئن بالايمان فعرضوا الدية على ارلياء 
المقتولين نأبوها ثم عرضوا علیہم القصاصنأيوا فعذام الند م في نفوسپم على 
فعلتہم هذه وکانوا يبكون ویقولون اما من تومة ركان طواف‌قد يلغ به الج زع 
والحزن مبلغا عظیما فأتريجلا یسی البثهاث فقال له اما ترى لنا من تهة *ققال 
له لا اجد لكم الا آيةفي كتابالله وهي ( ثم ان ربك للذين هاجروا من بد 
ما فتنوا ثم جاهد وا وصبروا ان ربك من بعد ها لغفور رحیم ) سورة الثحل اية ۱۱۰ 

فخرج طواف في يوم عيد الفطر ومعه سبعون رجلا فأخذ وا یقتلسسون 
الناس مستعرضين لهم فاجتمععلیہم الناس فقتلوهم عن آخرهم فقاال رل اپ 
يرئيهم ؟ 

يا رب ه.بلى التقى والصد ق فى ثبت واكفالمهم فادت‌الازق الكافي 

حتى ابيناللتى تفنى باخسسسرة ‏ تبتی على دين مرد اسوطراف 


وکہمسوابی الشعثا؛اذ نفروا الى الاله ذوى اخناب زحاف(١)‏ 


ثم كان خرچ ابو بلال مرد ارپین ادية الحنظلي سنة ٠ ٦٦‏ 
خرج ابو بلال في اریمین شخصأ بناحية الاهواز في ترج وکا ن عذ يس سم 


القدر عند الخواج لا يمد لون به احد ا 7 كان عابد | مجتهد | كل الخوارج تتولاه وكل 


فریق بلس لنفسه حتى الشيعة فقد ادعت انه خرج غاضبا لال البيتركان حين خسج 
2 :7 و انا لا نريد قتالا ولا تروع احدا وانما هرینا من الظلم ولا نأخذ من 


الفي* الا اعطياتنا ولا نقاتل الا من قاتلنا * ٠‏ 
رق تیه ال ليج لذن اة فاستوققه واخذ اعطیات‌اسحابه قم 
ی ا 


(۱ ك ابن الاثير ج ٣‏ ص ۰۱1 ۵ زه 


ترك الباقى وقال لمن يحلون ذ لك المال ” قولوا لصاحبکے اننا اخذنا اعطیاتن" 
فقال له اصحابه لمان اتترك الباقى ‏ قال انهم يقسمون هذا الفي' کا یتیسسون 
الصلاة فلا تقاتلوهم ما داموا على الصلاة * ٠‏ 


وحين بلغت اخبارهم ابن زياد وجه اليهم جیشا مكونا من الفى رجسل 
بقیاد ۶ اسلم بن زرعة الكلابي أو زرعة بن مسلم العامرى ويذ کر الطبسری انه أبن حصن 
التميمي فالتحموا مع الخرارج في معركة حامية انهزم فیہا جيش الخلافة شر هزم 
فلما وصل المنهزمون الى أبن زياد تضبعلیہسم تیم وجه الى الخرارج قاقدا 
آخر هوعباد بن اخشر التمیی رفي اثناٴ المعركة ركان يوم جمعة طلبابوبسلال 
من عباد وجيشه امہالہم حتی توعد ی الصلاة فاجابوهم فلما د خلوا في الصملاة 
شد وا عليهم فقتلوهم عن آخرهم سنة ٦٦ھ‏ وهم بين راكع وساجد وقائم في الم لاة 
وقاعد فرجعالقائد عباد ظافرا الا انه قد نال منيته على ايد يا لخوارج الذين كانوا في 
البصرة هم عبيدة بن هلال * فقد استوقفزا عباد | كأنهم خصما* فيما بینم 
في رجل قتل اخاهم ولم ينصفهم لحد فقال لهم عباد اقتلوه قتله الله تنزلوا عليه 
شرا بالسیوف‌حتی قتلوه ٠‏ 


بالغد ر ومن هذه المرائي قول عمران بن حطان : ۱ 


مس 


اصبحت‌عن وجل منی وایجاس اشکو كلوم جراح ما لها آسی 

یا عين یکی لمرد اس وصوعه یا رب‌مرد اس اجملني کمرد اس 
ابتيني ھائماً ايکي لبرزشسسي في منزل موحئرمن بعد ايناس 
انکرت‌بعد ك ما قد كنت اعرفه 02 ما الناسريمد كیا مرد اس بالناس 


اما شرب تبكأس د ار اول | على الآرون فذ اتوا جرعة الكاس 

فکل من لم یذ قہا شارب‌عجسلا منها بانفاس ورد يعد انفاس 

وممأ يجد ر ذ كره ان ابا بلال كان معجيثر, على في صفين اثناء الحرب 
بين علي ومعاوية ٠‏ 


۱ وقد تیل عن سبب خروجه ان ابن زياد قد تعد امرأة خارجية يقال لبا 
البثجا* فقال لها مرد اس ان التقية لا بأسربها فتغيبي فان هذا الجبار قد ذكرك 


ے١١‎ 


قلتاخس ان يلقى احد بسببي‌مکروها ولما اخذ ها ابن زياد قطعيديب با 
ورجليها ورس بہا في السوق + فمر ابوبلال في السوق فرأى زحام الناس فجاء 
فلما شاهد البثجاء عض‌علی لحیته وقا ل یخاطب نفسه " هذه اطیب نفسا یا لسوت 
منكيا مرد اس ما ميتة اموتها .احبالي” من ميتة البتجاء " ثكانت امنيته ان يموت 
كميتة البٹجاٴ التي جاد تبنفسها في جهاد ابن ياد .)١(‏ 


ركان ابوبلال شخصية مثالية عند الشيمة والخوارج والمعتزلة فكل فرقة 


يقول ابن ابی الحديد في هذا ” وکان ابوبلال عابدا تا 
شاعرا ومن قد ما * اصحاینا من يدعيه لما كان یذ هب اليه من العد ل وانكار المنکسر 
ومن قد ما" الشيعة من يدعيه ايضا "(5)» 


وفي اوائل الستينات واثناء خرج ابی بلال الذى تحد ثنا عنه آنفا 
ظهر نافع بن الازرق بفرقته ثم تتابع ظہور الفرق بعده ٠‏ 


ومعذ لك فقد لل ظهور الخوارج بحركاتهسم الحربية التي قد اها 
ظل ظلہورهم یتتابع خلال بقية الحکم الاموى ٭ 


وقبل ان نتناول فرق الخواج بالحديشفي الفصل التالي نواصل تسجیل 
حركاتهم التي واکبت ظہور تلك الفرق خلال هذه الفترة حتی تکتمل لثا صسسسورة 
هذا الجانبمن نشاطهم الحربي البعيد عن الاختلافاتالفكرية بين فرقهم » 


ففي عهد عبد الملك بن مروان بدأ خرچ الصالحية التي جلما يعن 
العلماء فرقة من الفرق بينما هي في الحقيقة حركة ثورية ‏ اکثر منها فرقة دينية _ 
من تلك الحركات التي كانتتحد ث بين آونة واخریعلی الخافا* الامهين تسم 
صالح بن مسرح او ابن مشروح کما يسميه بعضهم حين خرج في هلال شہرصفضسر 
سنة ۰۷٩‏ 
بي کی عیسو 
[(۱() تاریخ الطبرى ج ٣ص‏ ۲۱۳ » الكامل لابن الاثير ج ۳ ص ۵۱۸ ء ۵۲۰ 
ج ٤‏ ص ۹٥/۹‏ ء الفرق بين الفرق ص ٩۳_۹۱‏ ہ العقد الفريد ج١‏ 
ص ۲۱۸/۲۱۷ وانظر ایضا ص ٩۲۹و‏ ۰۰ وانظر شرح تهج البلافة ج > 
ص ٩‏ ۱۳ 


۱۷۹ 


اخذ ها من اسلافه من الخوارج تیه 

يقول عنه صاحب کناب الاديان ” الفرقة السادسة الصالحية اصحاب 
صالح بن مشروح استحل من قومه مأ استحله منهم ابن الاعسم من القتل الا 
وغنيمة الاموال ولم يزل كذ لك حتى اهلك الله ' ٠‏ 


يقول الاشعرى ” ومن لخوارج اصحاب‌صالح رلم يحد ث صالح 
قولا تفرد به ويقال انه كان صفریا ” * هذا ما ذكره عنهم الاشمرى ولم ينسب الیہم 
یئا من الاراٴ ه الا ما قالعنهم من انهم اوصلوا الذنب المفلظ الى انه مار و 
للمیدلان ویذکر ابن الاثير ان اسم زعيمهم هوصالح بن مسرح التميس رانه كان رجلا 
ناسكا مصفر الوجه صاحب‌باد ة وكان بد ارا وارض الموصل والجزيرة قد تیم اصحابه 
بر القرآن ویعلمہم الفقه والقصص فلما اجتمعله اقل ما يريد قيل ۱۷۰ يل 
۰ ادعاهم الى الخرج رکاتب شبيبا في ذلك فاجابه شبيبواتبل وه جام ة 
من اصحابه الى دارا وحينئذ عزم صالح على الخرج ولكن تلك الجهات قد تحصدت 
منه ولما بلغ محمد بن مروان (۱ مخرجهم وهو امیر الجزيرة حینذ اك ارسل اليهسم 
جیشا یقرد ه عد یبن عد ی الکند ی في الففارس ولكن صالحا باغتهم فانهزيوا هزيسة 
منكرة وهرب‌عد ی فانتهب الخوارج ما وجد وا في ممسکرعد ی وحین اقبلتفلول عد ی 
فضبعلیہم محمد بن مروان فارسل لهم قائدين ایہما وصل الاول فهو امير صاحيبه 
احد هنا خالد بن جز السلمی في الف وخمسمائة فارس رالثاني الحارث بن جمونة 
العا مرى معثه في الف رخسمائة فارس فالتقوا بصالح في آحد ٠‏ ولكن مالحا 
قسم جيشه الى قسمين ایضا تسم بقيادة شبيب وكان من بجع ا لفرس اسان 
بخان الحارث بن جمونة وقسم بقيادته هو وتوجه الى خالد فنمبت‌السرکةسن 
وقت‌العصر الى الليل وكثر الجرحی والقتلى في جیش‌الخافة وقتل من اصحاب‌صالح 
ثلاثون رجلا وفي اللیل تم ریم على أن يذ هيوا الى الد سكرة ٠‏ 


وحین صلتاخبارجم الى الحجاج بع ثلهم جیما من اهل الکرفة يبلغ دلا 
الاف بتیاد ة الحار شبن عميرة بن ذدى الشعار الهمد اي وحين وصلوا الى صالسح 
ت ا 
)١(‏ هداما یذ كره أبن الا ثیر والطبری واكثر اهل الفرق راما الیشد اد ى فيذ کر ان خروج 
كأن في زمن الحجاج الفرق بین الفرق ص ۱۱۰ ۱ 


مت ۲۲ مت 


بن مسرح بدا تال ركان صالح في تسعين رجلا واهتد تالسرکة جدا فل 
الم فنا کان شبيب ان يةتل وحينذاك ناد ی من بتي من اصحابه وکانوا ۷۰ رجلا 
الي" یا معاشر السلمین فلاذ وا به فقال لامحابه لیجمل كل واحد منک ظهره الى 
ظهرصاحيه ولیظائن: عد وه حتی ندخل هذا الحصن رنری رأينا وفعلا تقد موا الى 
الحصن وتحصنوا به فأمر الحارث بالبابان يحرق فحرق فقال لاسحابه " انهم 
لا يقد رون على الخروج لہ ونصبحهم غد | فنقتلهم وقد بایع الخوارج شبيبا في ليلتهم 
تلك ثم اتوا ابید لها رجملوها على جمر الباب وخرجوا فلم يشعر الحار شين 
معه الا والخوارج يضرون رو'وسہم بالسيوف قصرع الحارث فاحتمله اصحابه وانہڑوا 
تحو المد اکن امین فاخذ شبيب کل ما بقي في معسكر الحارث ۱(۰) 

وشبيب هذ | هو شبیب بن نمیم بن يزيد الۂیبانيی ريكتى بای الصحاری 
97 "لس والمعرفة بفنون الحرب ما يكاد يكون خیالا ٠‏ لقد كان قائد | فذا مجها 
الوب یروغ رظان الثعلب وهجم هجمة الاسود قتل من جیشالخلافة الالاف والعديد 
من القواد رف قلة جیده * 


وختلف النقل في كيفية تولی شبيبالقيادة بعد صالح * فالیند اد ی 
يذكر ان صالحا حين اسیالموت قال لاصحابه ‏ " قد استخلفتعليكم شبیبا واعلم 
أن فيكم من هو افقه منه ولكنه رجل شجاع مهيب في عد ركم فليمنه الفقيه 
منكم بفقهه ثم مات وايح اتباعه شبيبا ۰ 


بينما يذ كر بعشهم ومنهم أبن الاثير وابن جرير الطبری ان میا 
تولى اثناء حصار الخوارج في الحصن الذى الجأهم اليه الحارث بن‌عيرة 
في تلك الليلة  '(‏ معد مقتل صالح كما تقد م ٠‏ 


وتعرف هذ ه الفرقة ایضا باصحاب السوثال فاذا ذکریعضہم اصحاب 
الى الصالحية ٠‏ 
تس گت 00000101 
)١(‏ انظر تاريخ الطبرى ج٦‏ ص 5١ان؟؟؟‏ #كامل ابن الاثير ج٤‏ ص ۳۹۳ ما ۳۹ كتاب 
الادیان ص ۱۰۲ #مقالات الاسلاميين ج۱ ص۱۱ و ۲۰۱ 05 
(۲) انظر الملل والتحل ج١‏ ص ۱۲۷ © الفرق بين الفرق ص ۱۱۰-۱۰٩‏ #الكامل لابن 
الا ثیر ج ؟ ص ا ۰۳۹ 


نے 27 ا 


وقد خالف شبیب‌سالحا في سألة جواز تولى المرأة الامامة العنامی 
ان كان شبیب‌یجیزها اذا قامتبامورهم وخرجت على مخالفيهم ولهذا فق سد 
تولت غزالة قياد تهم بعد مقتل شبيب ٠‏ 


وقد امتہر شبيببا لسجاعة وخوض‌الحروب كدّد دن بني امية وهزم لهسم 


اكثر من عشرین حيشا في خلال سنتيان ٠‏ وجه اول جیش اليه من قبل الححص اج 


شبيب هو وزهرة باحوة ٠‏ 


وذ کر الشهرستائي ان مبيسأقتل من جیثرالحجاج اربمة وشرین امرا 
کلہم امراء الجیوش * فكر یکون القتل من اتباعهم‌وتد استطرد الطبرى وابن الاثير 
وفيرهما من المو'رخين في تفاصيل حروب شبيب وهي كثيرة ترکت‌منها ما یتصلق بد قائق . 
اخبار المعارك والخطط الحربية فيها وذ كر المغامرین في اتتحامها وکلہا تير 
الى أنه قلما ينهزم .بيب في معركة الا لحيلة او الاعد اد لكرة اخرى في كل تلك المعارك 
التي خاضها معجيوثر) لخلافة وحتى البد و لسم یسلموا من شبیب فقد اغارعليهم وارحبهم 
في عد ة غزوا تلہم وقد داهم الحجاج في عقر داره بالكوفة فته دخلها هووامسه 
غزالة او زوجته في قول آخر وخطبت على منبر الكوفة وناءأ بنذ رها وصلى ایضا الصبح 
في مسجد الكوفة ٠‏ وقد تنقل في ليلته تلك في اكثر ساجد الكرفة لايجد 
احدا الا تل ٠‏ 

وقد خبأ الحجاج نفسه فلم يخرج تلك الليلة الى ان اجتمعله اة الاف 
من جند ه ثم خرجوا يقتتلون في ! سوق ت الكوفة حتى كثر القتل في اصحاب شيب 
فانہزم الى الانبار وقد عير الحجاج بتلك الحاد ثة فقيل فيه + 

اسد علي وفي الحروبنعامة ٠‏ بدا تجفل من صفير الصافر 

وفي السنة السابعة والسیمین من الهجرة او الثامنة والسیمین(علی قول ) كانت 
ناية شبيب ان مات‌فریقا وذ لك انه حين اراد الانصراف من قتال اهل الشام الى الجہة 
الاخرى من جسر د جيل الاهواز امر اصحابه فتقد موا امدمه وتأخر هوفي آخر ہم 


وني اثناء عبوره کان راتا علی حصان وکانت امام الحصان فرسانثى فنزا فرسه علی ا 
فخرج حافره على حرف السفينة فسقط في الما" ٠‏ 


~١٣٤١ 


كان <انقا عليه لما كلمن انانب فحين تخلف في آخر جيشه قال 55 ننته سز 
الفرصة ونقطعبه الجسر فند رك ثأرنا فنفذ وا هذا الرأى واغرقوه ٠‏ 


وانتہ تحرکته وتفرق من بقي من اتباعه 3 


وفي عهد عمر بن عبد العزيز سنة ٠ھ‏ خرج بسطام اليشكرى ویعرف 
بشوذ ب وهو رجل من بنى يشكر خرج بالمراق * وكان الوالي على المسراق عبد 
الحميد بن عبد الرحمن بن زيد بن الخطاب ٠‏ خرج بسطام في جوخسی 
ومعه ثمانون فارسا اغلبہم من ربيمة ولما بلغ امرحم الى عمر کتب‌الی عبد اليد 
ان یبعث اليهم رجلا حازما والا يحركهم بشي* الا ان یسفکوا دما اویفسد وا في الارض 
فبعث اليهم عبد الحميد محمد بن جریر في الفي رجل من اهل الكوفة وامبسنتره 
بما تال عمر ۰ 


ثم کتب‌عمر الى ار يذاهو ال الطاءة اك سہب خروجه ميطلب 
اليه ان يبعدث من تبله من یناظره لتظهر الحجة على احد هما فککبابسطام الی سٹیر 
قد أنصفت: ثم بمث‌رندا من قبله الى عمر فتناظرا فظهرت| لحجة لعمر ولكن وجہسسوا 
الى عمر سالا محرجا قائلين له : " اخبرنا عن يزيد لم تقره خليفة بعد ك فاعتذ ر بانه 
لم يوله هو وانما غیره" ولكن هذا الجواب جع يكن تا سی هذه المسألة 
فتال له الخوارج : ” افرأيت لو ولوت مالا لغيرك ثم وكلته الى غير مأمون عليه اتر اك 
کرت مہ الى من ائتمنك ؟ " فقال لمن تولی المحاورة وکانا اي تق 
انظراني ثلاثا فخرجا من 80 وتو ا بنوا أمية بهذا خافوا خرج الخلافة ٠.‏ 
عنهم فيقال انهم د سوا له سما فتوفى في تلك الثلادة ايام ومناظرتہم مشهورة في كتب التا ریخ ۰ 


س سس 

> (۱) انظر تاريخ الطبریج ٦‏ ص ۲6 الى ص 586 ۵ الكامل لابن الائیر ج٤‏ ص 
۳۹1 ۴ وانظر الفرق بين الفرق ص ۱۱۲/۱۰۹ + الملل والتحل ج١‏ ص۲۸ ۱ 
التبنية والرد ص ۵ ۵ 6 بیه 8 9 1 ه وانظر العتد الفريد ج١‏ 


ص ۱۷ ۲ ے ب 5 البد ایة والنہایة ج ۹ ص ۱۸/۱٩‏ 3 مروح الذ هسب 
ج ۲ص ۱۷ ۰ 


۱۲١‏ ہے 


همد بوفاةعمر امرعبد الحبید محمد بن جرير تاجزتهم قبل ان مبلغ 

الخوارج موت عمر وقبل ان يرجع وفد هم فغلموا حينذ اك ان حد ثاقر حد ث في الخليفة 
وأنه قد مات فحملت الخوارج على محمد ہن جرير فپزموه شر هزيمة فارسل لهم يزيد 6 
تميم بن الحباب في الفين ولما التقوا قال لهم یما ن يزيد لا يفارتكم على ما فارتکم عليه عمر 
,قلمنوه ولمنوا يزيد معه ونشسبتالمعركة فانہزم تميم وجيشه فوجه الیہم يزيد جيشا 
اخر بقیاد 2 الشحاج بن ود ئي الفین: فکان مصيره مصیر من سبقه وهکذ انبم 

القد ر المحتوم لا یستطیع احد ان ينال متهم مطلیا الى ان جا* مسلمة جن عبد الملك 
الكوفة فشكا اهلهااليه ما لاقرة من شوذ ب وخوفوا مسلمة منه “ فأرسل مسلعة حينة اك 
.قاعد ا شجاعا هو سعيد بن عمرو الحرش في عشرة الاففارس فالتقوا في معركقلة 
. حامية الوطيس كانتفيها نهاية الخوارج * فقد افنوهم عن آخرهم وانتبى 
بسطام وانتہت حركته )٠١١‏ 


2 ود وی سے ۱۰6 خسج عققان امه ثمانون رجلا في خلافة يبد 

. ببن عبد الملك فاشير على يزيد ان برل جيف لمحاربته بل يرسل الى كل تسل 
مم‌عتقان رجلا من اتاربه حتی یرد عن الخرج بالاستعطاف والتلطف اليه رذعملا 
نجحت هذه الخطة حتى يقي عتفان وحده ارتل اليه یزید اخاه. فاستصطفه قرد » 
عن الخرج مت سس ن لا تنتهسي الا یضحایا كثيرة ۰ 


فلما توفي يزيد وتولى فان الملك ولاه أمر العساة فاشتد علیپسم 
حتى انه لم يرحم ولد ه الذى جا ٴ من خراسان غاضباعلی_ الخليفة فد تبض‌عایه عقفان 
ُ وھ و سی فقال هشام لو خاننا عتفان لكتم امر | ابنه ثم عفا عنه لابيه وولی 
وع (۲), 
عقفان 


مه هي الا لت بشي اجام لوا ی امد سا هذه 


(۱ تاريخ الطبری ج٦‏ ص ۵۵۱/۵۰۵ وص ۵۷٥‏ / ۷۸ہ انظر الكامل لابن ال يسو 
ج ٥‏ ص ۵ وانظر ایضا ص ۰1۸ ۷ ۱ 
)۲( ك ابن الاثیر ج ه ص ۱۱۸ ۰ 


iE 
کو سيفن ال عم اين‎ 
البحرين وقد اخذ في التوسع الى أن بلغ اليمامة فخرج اليه عاملہا سفيان اإن غمرو‎ 
یسمی هلال بن مد لج وا۔تمرت المعركة یوما آخر كاملا الى ان جسا* السا* فتفرق‎ 
الخران هزین حتى بقی ہے ومعه جماءة قليلة ود یت رم‎ 


1 72 ۱ ۳ 
منہم 


۲ 
في مصركة ايت اسه رمن الا 0 


0 ثم خرج الا ی و سنثة ٩‏ ده 


چاٴ هذا الرجل الى خالد ہن عبد الله والنالغراف. كن گنل هام یی 
عبد الملك يسأله الفيهمة معاهل الشرف فهز" به خالد وتال ' ٭ ا یصنع ابن شبيب 
باه لفريضة ؟ ” فلم یظهر الصحاری ای تغير ثم ودعخالد! وخرچ ولكن ذلك الخرج 
تد هز ضمیر خالد قخافان يفتقعليه امرا يكرهه قار سل في دالبه من يرده تقال 
لهم انا كتتتعند ہ آنفا ترا ان يتركوه فجرد سیف عليهم فترکسوه فذ ھب ستخخی..ا 
بنفسه الى ان وسل الى مکان یسمی جيل كما | يقول الطبرى؛ او حسمل كما يقول ابن 
الاثير مینزله ناس من بنى تیم اللات من ثملبة فاستمالهم لعل يمف وسيم 
ورقف اخرون وابى غيرهم الوا نحن في عافيسة فخرى الصحاری بين اطا 
وگانوا ثلاثين فارسا حتی اتی المناذر وحين بلغ امره خألد! قال تد كنت خفتها نه 
فارسل اليهم جيشا التحم معهم في معركة انتب تبالتغا على الصحاریون ممه ج ۷۱): 


۱ ك اين الاثير ج 6 ص م١١‏ 
(۲) انظر الکامل لابن الاثير ج ۵ ص ۱۱۹-۱۱۸ 
(۲). الطبری ج ۷ ص ۱۳۷ ۱۳۸| ۾ الكامل لابن الأثير جاه ص ۰۲۱۳ 


ت15۷ آتے 


وفي هذه السنة ايضا خرج كثارة ٠‏ 
ويسس و ين بشر ولقب‌کتارة كان عابد | مجتهد | وکا ن على جانبعظيم من 
الشجاعة والخبر ة ة الحربية وکان السبب‌في خروجه أنه ذ | شيو ارسل غلاا ليشترى لسه 
من احد المکعلات خلا بد رهم فجاء الغلام بخل كانه لایس على صاخ با لح سل 
ع من الغفلام فسارغ واعطاه خمرا وخین جأ * الفلام بالخسر الى كثارة 
غضب وقال لشلامه ارجعفخذ الد رهم فامتذعالبائع من رد الد رهم 1 اد الله 
ان يتطور هذا النزاع فذ ب كثا رة الى حاکم تلك المنطقة ليشكو امره فاجابه الاک بغاية 
القسوة قائلا له الخمر خير منك ومن قومك ند ها عقد يبلول العسزم على الخسرج 
ولکنه اخفىذ لك حتی يتم حجه فذ هب‌الی مكة وفيها قابل بمض‌اصد قائه والذيين 
يرون أيه فعز موا على الخروچ معه وتحت‌امرته واتعد و مکانا سموه من نواحي‌الموصل 
قلما اجتمعوا في تلك القرية اجمع رأيهم أن لا يمرا باحك الا تالوا له بانیم 
راجمین من عند الخليفة هشام 1 نهم ذ أهبون الى خالد لتولی بعضش|اعمسسسال 
وكانوا يأخذ ون في طريقهم د واب البريد الى ان صلواتلك القرية التي اهسترى 
یہا الخل ٠‏ قال بہلول نبد ا بهذا العامل فنقتله وقال اصحابه ان الفرضالاهم 
هو قتل خالد فقال كثارة له اني لارجو ان اقتل هذا وخالدا نها وقتله ہس 
اخمارهم خالد | فحذ رهم الناس ثم خی خالد ہو1 ڈونہا أرسل لهم شانماشت 
رجل وعند ما بد أت الحرببينهم انہزموا امام الخوارج 


لاواکام رها سد ا سا یوس سز 
بنی شیبان وحین لقيهم بہلول عد عليهم فقال له ذلك القاائد نشد تك بال 
فاني جانج مستجير فكفعنه وانہزم اصحابه ثم طمحتنفسكثارة الى قتل الخليفئة 
هشام نفسه ما د ام كثارة .قد خرج لله ثم عزم على السير لقتل ہشام ولکن سال 
هشام خافوا ان وصل كثارة الى الشام ان ينتقم منهم الخليفة فجند له خالسد 
جند | من ادل العراق وله عامل الجزیسرة ورجه اليه هشام ایضا جند ا من امل 
العام لاستفاثةعامل الموصل به فبلفتالامداد عشرين الفا یقابلہے الغ..سوان 
وهم سبمچن رجلا كما يذ کر المو'رخون فنشيت معركة بینهم حامية قتل فيها كثارة وتفرق 
من بقی من آتباعه منم‌زمینالی وه هم عبيد ادل الكرفة وسفلتهم فرموصسم 
سپ جع فا ا 


۲۱۲-۲۰٩ الكامل لابن الاثيرج هص‎ ٠ ۱۳۹/۱۳۰ انظرتاریخ الطابریج۷ ص‎ )١( 


۔ ۲۸ 


ثم خرج الضحاك بن قيس سنة ۷ وقتل سنة ۱۲۸ ۰ 


خرج الضحاك یالصراق وکثر اتباعه حتی بلغوا ملئة معشرون الفا فاستولسسی 
على عد ة مناطق وكا ن ذ لك في ژمن مرو ن بن محمد ولم يستطع احدگاتواد مروان ایقافسه 
واخیرا قرر الضبحاك الذ حاب لملاقاة مروان فاجتمعوا في مكان من گفرنوثا پسسسسسس 
الم فدارت معركة قدل فيها الضحاك٭ 


فولسی الخوارج عليهم رجلا یسی الخيسبرى صبيحة الليلة التي قتسل فیسا 
السحاك ود أ تممركة بين الخيبرى وجند الخلافة وفيهم مروان نفسه فانتصر الخيبرى 
على القلب من جیئرمروان حتى د خل فيهم وصل الى حجرة مروان فانهزم سسسسسروان 
حتى خرح عن العسکر بستة اميال منهزما وکانت‌ميمنة مروان ومیسرته ثابتة فاقتحم بصسض 
جیئرمروا ن على الخیبریومن ممه فقتل الخيبرى واخبر بذ لك مروان فرجع وانصرف اهل عسكر 
الخیبریرولوا عليهم شيبان بن عبد العزيز ثم ارتحلوا من ذ لك المكان فتبعهم مروان يقيسم 
عليهم اذا اتاموا سحام اذا حاربوا فصاروا یتنۃلون من مكان الى مكان وهم ينقصون 
ما بين متسلل بنفسه وبين مقتول الى ان تفرقوا وذ هب كل الى جپة فأخذ شيبان في يعض 
تلك الجهات فقتل بعمان ۱۱۰] 


وأخيرا کان خرچ عبد اله بن یحیی الملقب " بدالب‌الحق * سنة ۱۲۸ 2 

سنة ۱۳۰ وهو من حضرموت کان مشپورا بائه من العباد الم تہد یسن وكا ن السبب‌ني دنور 
قرب حمزة الشاری فتد كان ابوحمزة يحج في كل سنة يدعو غزيتوسمفيه الاجابة 
الى خلاف مروان بن محمد والخرج عليه وكان ممن التقی بهم طاالب الحسق فدعساء 

الى رأيه وحسن له الخرج على مروان فتال له عبد الله بن يحيى ”یا رجل اسبعكلانا 

حسنا واراك تدعو الى حق فانطلق معي فاني رجل مدااعفي :وي " فخرج معه الى 
حضرموت وهناك بایمه ابوحمزة على الخلافة وعلى الخررج على مروان فكتب الى علما"البصرة 

من الاباصنية یشاورهم في الخروج فكتبوا اليه ان استعاتان لا تقيم يوا واحدا 
فافصل فان المبادرة بالعمل الصالح افضل ولست‌تد ریمتی يأتي عليك اجلك ولله خيسرة 

من عباد » یبعثہم اذا من لنصرة د ينه ويخص ربا له باد ةمنهم من یعا؛ ٠‏ 


وهنا عزم على الخرج ود في التوسحفأخذ مناقة حضرموت وامتد سلداانه الى 
صنما* حيث سار اليهافي الفين فقابله عامل مروان على صنعا* القاسم بن عمر في يكسان 


۳۵۳ ۳۵ تاريخ الەابری ج۷ ص‎ )١( 


یسمی لحج ود ارتبينهم معركة انتصر فيها الخسوارج وواصلوا زحفهم الى صنعصساء 
فمكشفيها ۔االب الحق شهرا يحسن السيرة في اهلها والان جانبه لهم فكثر اتبامه 
ووافاه الخوارج من كل مكان وسط سیطرته على تلك المنا طق قبعث اليه مروان بن محمد 
عبد الملك بن محمد بن عطية السعد ى فالتقي هو وداالبالحسق فد ار تمعركة قتل فیہا 

طالب الحق سے رأسه الى مروان بالعام سنة ۱۳۰ )٩۱۰‏ 


وکان هذا هو آخر عهد بنی أمية بالخواج حيثانتهسستد ولتپسسسم 
في عام ۱۳۲ھ بتيام الد ولة المباسیة ٠‏ 


م م م م مك 


رأينا سابتقا كيفان الخوارج منذ ان فارقوا على بن,ايي طالب رضي الله 
عنه ‏ أخذ وا في تضخيم السخط على مخالفیہم والحثالشدید على محاربته سم 
وتضخیم خطاياهموفي كل مسألة یناد ون بأعلی اصواتهم لا حکم الا لله لا لملسي 
ولا لبني امية ولا لبني العباس ولا لاحد 6الحرب 6 رن 6 لهذا ثقلما يجتس سم 
منہم جماعة الا وسارعوا ناویا حربا عورا" لا يمكن أن تنتبي الا بمنتصر ومہزوم ٠‏ 


فقد خاغوا معبني امية كما تقد م حربا لا هواد فيا كلفوا انفسسسسهم 
خسائر ضخمة وکلفوا الخلافة من الاتفس‌پالاموا ل مالو انفق في جهاد الکفار لكان مفخسرة 
اسلابية ٠‏ 

ستمر الخوارج دلوال عهد الد ولة الاموية وهم في صراع حاد معهبا 

فأوهنوا 7 وأوهنتقوتهم وکانوا كالشجا في حلق كل خليفة لا یخف‌السه الا ليبدأ 
۱ من جدیدکودکذ | الى ان غير الله الحال رانتهتالد ولة الامهة برأسها وخلفتها 
الد لة المباسية ولا زال مرجل الخسوارج يغلي ولکته يغلي لی بقية جمر كاد ان 
يصير رماد | واختلف خوارج الیوم عن خوارج الامس ء فالخواج على بني امية کانسسوا 
اکثر جمعاً واشد سا » اما الخوارج على ينى العبامرككائوا كما وصفهسسم أحسسد 


(۱) انظر کرفالشمة ص ۳۱۸-۳۰۷ * تاريخ الدابری ج ۷ ص ۲۹۸ وص ۰۰) 
کامل ابن الاثیر ج ٥‏ ص ۳۵۱و ۰۳۹۲ ۱ 


مین بقولے " كان الخوارج في <الة تشبه الاحتضار وحرکاتهم التي أتوبها في العبد 
المباسي تشبه حركة المذبيح ٩۱۱"‏ ومن هنا توالتعلیہم البزائم فلا يخرج ون 
على خليفة الا ورباهم بکل ما لديه من ثقل الى ان اصبحوا في وضع لا يمكنهم فيه ان یلفتوا 
اليهم نظرا فلا یخشی بأسهم ولا یحسبلقوتہم مشل ما كان لاسلافهم ٠‏ 


ب أحيد ا لتيجدة ھزائمہم الي فد الموالية لمران 
یر ۱ 


ولنبد أ الان بذ كر امہر الخارجین على الد ولة العباسية » واول الخارجیسن 
کسان 


هو الجلند یالذ ی خرج على السفاح پسی الجلند ىبن مسعود بن جيفر 

الا زد ی فقد اراد هو واصحابه من اهل عمان صد جيرا لخلافةعن د خول يلاد هم 
ركان قائد جيثرالخليفة ابی العباس السفاح * رجلايسس خازم بن خزيسة فالتقوا في 
السحرا* فاقتتلوا قتالا مدید | یوما كاملا ثم استأنوا القتال في اليوم الثاني في سرک 
لا تقل عن الیو الاول ثم هد أت الامور قليلا ولكنهم استأنفوها على اهد ها وقد فكر جيار 
خازم في حيلة امار بها عليهم ر جل من اهل المیو یھی ان یجمل کل جند ی علس 
دلرف‌سنانه مشاقة " وهي أخامصمن القطن والكتان والشعر ورووها بالنفط. ثم يشعلوا فيها 
رن ثم یقذفوها على بيوت الجلند عواصحابه*وتدت‌هذه الفكرة بنجاح فامتعلتالنار 

في البيوت ركادتمن خشب فاشتفل اصحاب‌الجلند ى باخراج اهلهم واموالهم عن النار 
وعند ها ما ل عليهم جیش‌خازم يقتلونهم كيف شاو وانتهت‌المسركة بقتل عشرة الاف منهم ثم 
اخذ ت‌رووسپم محشبها الى البصرة فمكثتاياما ثم بمث بها الى الكرفة الى ابی العباس 
كما هي عاد اهل التجبر والقهر في من یقح تحت رحتی ( ۰۳ 3 


۱ ضحی الاسم ج ۲ ص ۳۳۵ 
(۲ م ج ۳ ص ۳۲۵ 


بے لے 


شو بمد تالق لڑے بخ عر العوباني علی اسر الہ ية 
الجزيرةبالمراق وكان فيه شجاءة شبيب ود دائسه وخبرته با لحرب وانواعہا ٠‏ 


خرج أليه في اول الامر الففارس من المرابطين في الجسزية فہزمہم كسم | 
تتابت الجیوث يمد ذ لك على حربه فسارت‌الیه روابط. المیصسل فہزمہم ثم سار 
اليه يزيد بن حاتم المبلبي فهزمه معجز الناس عنه فيمثاليه ابو جعفر المصم سور 
مولاه المہلہل بن صفوان في الفين من نخبة الجند فپزمپم ثم رجه اليه تاعد ' آخر 
خرلمانیا يسس نزارا فہزمہم ثم رجه اليه صالج بن شسکان فهزمهم ثم وجه 
اليه صالح بن صبيح فانہزم ايضا ثم سار اليه حميد بن قحطبة فهزمه هو الاخر* 


تارب الا اشن ایرد وده اليه او جر علد اتب الس 
وضم اليه زياد بن مثشكان فانهزما ايضا فيمشاليه المنصور خازم بن خزيمة في ثمانية 
الاف فد ارتبینہم معركة قتل في نهايتها ملبد واکثر جيشه ورب من بقي منهسسم 
مصللین بأتفسهم (1), 


وقد خرج على المنصور ایشا اهل المغرب بتیاد ة ابوعاق الاش ینس 
۳ٰٰى۶ى۳ى9۶ 4 دی تا 
فكتبالى عمر بن حفص القائد العام لافريقية یستمد ٥‏ آمد » بمسکر التقى مع الاباضيسة 
في معركة فانهزموا امام ابو حاتم الى قابس فلحقہم وحاصرد, فيها ثم حاصر القیروا نوكثر 
اتباعه وضيق عليها الحصار مد ثمانية اهر حتى الوا د وابہم وكلابهم وفي هذه الاثناء 
جا “هم الخبر بوسول عمر بن حفص فاستبشروا وجا" عمر حتى نزل مكانا پسی الپریدن, فلما 
علم به ابو حاتم ترك حصار القيروان وحول جمعه لملاتاة عمر دلما علم بهم عسر وكانئي 
سبحمائة فارس ذ هب الى تونمرفتبعه البربر فماد الى القيروان سرعا واد خل اليبا 
كل ما یلزم من د واب وداحام وغير ذ لك فجاء ابو حاتم الى القيروان وداصرها كحصار المرة 
الا ولی حتی اجہد ها وکانوا : في اثناٴ الحصار تحصل بيهم مناو مات غير مجدية وهنا عزم 
عمر على منازلتهم کیٹا كانتالنتيجة ثم التحم مسهم في معركة تتل فيها فقام بالامسر 
بعده آخوه لامه حمید تق فو فواى ع الثائرین ريثما يجى* مدد الخليغة 


٦۹۸ تاريخ الطبری ج ۷ ص98؟ و‎ )١( 


نت 1۴٣۴‏ ید 


المکون من سئین الفا على رأسپم‌یزید بن حاتم بن قتیبة بن المہلب ثم حصلست 
حروب عد 3 قضي فيا على تلك الحرکا ت جیعہا في معارك بلشست ۵ مصرکسة 


ثم خرج الصحصح بالجزیرةعلی الرشيد ۰ ركا ن عامله على الجزيرة يسس ابو هريرة 
محمد بن فروخ فوجه اليه الصحصح جيثشا ولكنه انہزم ثم توسع ا لصحصح وخرج السسى 
الموسل فلقيه عسكرها واقتتلوا فقتل منهم كثيرا ثم رجح‌الی الجزيرة فسير اليه الرشيد 
جيشا التقوا به في د وين في معركة قتل فيها الصحصح واصحابه (۲) ۰ 


ثم خرج على الرشيد ايضا الوليد بن اریف التغلبي بالجزيرة واستولسى 

علیپا على نصيبين روصل الى أرمينية واذ يبيجان وحلسسسوان واراضی السواد فرجه 
اليه الرشيد يزيد بن مزيد الشيبائي رتد اراد يزيد آن‌یداوله ليضعفه ويمكر بسسه 
الا ان البرامكة كانتفي نفوسہم حزازة عليه فتالوا للرهید انما يتجافى يزيد عن الوليد 

للرحم لانہما كلاهما من رادل واخذ وا یہونون امر الولید فكتباليه الرمید کتاب‌مخضب 
تال له : ” لو وجب تاحد الخدم لقام باكثر مما تقوم به ولكنك مد اهن متعصب وأتسم 
بالله ان اخرتمناجزته لاوجهن اليك من يحمل رأسك فقام یحرش‌اسحابه ٹائلا لهم 
“ فداكم ابي وامى ائما هي الخوارج ولهم حملة فائبتوا فاذا انقضت‌حلتهمسسم 
فاحملوا عليهم فانهم اذا ائپزموا لم يرجعوا ثم نشيت المعركة فقتل الوليد » فرثتق سه 
اخته بقصید ة منہا : 


بتل تباٹا رقم تر که علی علم فوق الجبال منيسف 
الا یالتوي للنوائب والرد ی ود هر ملح بالکرام عنیف 
فيا شجر الخابور مالك مورقا كأنك لم تجزع على ابن دريف 


فتى لا يحب الزاد الا من التق وا المال الا من قنا وسيسوف رس 
فلا تجزعا يا ابنی دلريف‌فانشي ‏ ارىالموتنزالا بكل شريفة الخ 


)۱ الکامل لابن الاثیر جه ص ٩‏ ۱761 * . 
(؟) الكامل لابن الاثیر ج٦‏ ص ۱۱۲ 
( ۳ تاريخ الکامل لابن الاثیر جا ص ۱۳-۱۱ 


سا ور ہس 


ثم خرح عبد . السامم ین ها مم الیشکری بالجزيرة ایضا وکثر اتباعسه بها وذ لك 


في زمن المہد ی ا الجیث تلو الجيثر, وهو یہزمہم اولا بأول فأرسل 
المپد ی الی التائد الذ مبحيالهم يسى شبيب بن واج الفثارس ركان المهد ىق د 
قوى نفوسهم فجمل لکل جند ی الفد رهم الخ يت ثلما وصلوا اليه خرج يهم فسني 
دالب عبد السلا ی منہم عبد السلام ناتبعوه حتى اتی تنسرين فاحيسط بسسه 
وقدل نال 


المپد ی سيرته فتبحه خلق كثير ني تلك النواحسي ۰ 

ثبعثا ليه المہد ی يزيد بن مزید الشيباني فالتقوا في معركة اسر 
فيها الیرم فنوجه به يزيد الی المهد ی ومحه وجوه اسحانه فلما وسلوا الى المہد‌ی 
أمر بقاع يد ې يوسف ورجليه وضرب عنقه وعنق اصحابه ألذين معه (). 

وكان آخر الخارجین على السودى سیق الکو وكان خروجه با لبمس سل 

محكما وکا ن على رأى صالح بن مسرح واجتمع له خلق کثیر «اخذ في التوسح اه 

أكثر ربيعة رالجزيرة فخرح. لقتاله عسكر الموصل ولكنه هزه پم * 

وی ہد یسا 1 هريرة محمد 00 00 ا 

بانهزامه انتہت حركا تالخوارج ضد n‏ والب 
التالي ۰ 


۱۲ تاريخ الدابری ج ۸ ص‎ )١( 
۱۲ انظر تاريخ الدايرى ج ۸ ص‎ )۲( 
۷۲۸ الکامل لابن الاثیر ج 1 ص‎ (۳) 


XE‏ ××× ءا ا كا كا كا كا كا »ا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا ا »ا جا كا كا عا كا كا ءا كا كا كا كا كا كا لا كا كا كا كا كا كا ا كا كا ا ا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا ا كا كا كا كا كا يا كا كا كا يا يا عا كا 


XX ××‏ 2 2 2 26 26 كا كا كا كا كا 26 6 6 2 6( 6( 6( ا ا 2۷ عا 34 36 ×× 


20206 76 (> 4 76 2 76 2 26 26 26 26 XXX 


کر كا كا XXX XX‏ كا كا عا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا يا كا كا كا كا كا عا ا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا 2 كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا >( کل 
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جا »ا جا جا »ا ءا كا كا »ا كا كا ا ا »ا يا »ا »ا »ا ءا كا جا كا »ا كا »ا كا كا كا كا كا كا كا كا »ا كا كا كا كا كا 2 كا عا كا كا كا جا عا عا كا عا يا ع عا مز »ا کر‎ × ×× × ×× XXX كا يا كا‎ ×× 


XXX‏ كا »ا »ا کر »ا كا ا كا »ا ا ا ا كا 26 26 كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا ا كا كا »ا كا كا كا كا كا كا كا كا كا كا ءا كا كا كا كا كا ا كا كا 6ز كا ]ا ا ز یر پر پر پر یر 6 26 پر ہر یر ا كز ع 6( 6 جز يز عا عو 


×× »ا »ا »ا كا »ا كا كا »ا »ا كا »ا ءا »ا كا كا كا ءا كا كا ءا كا ءا ءا ×× »ا كا كا كا كا كا عا كا كا كا كا كا ع ءا »ا كا ا كا يا جا ع پل 


4 


۳٤ ۔-‎ 


رأينا في عرضنا السابق سس ج الثورية على الخلافة الاموية 
والحباسية کیف انها لم تفد في تحقيق ما يريد ون من الاصلاح في لاوشاع السياسية 
والاجتماعية والدينية خلال هاتين الد ولتين بل ولم یستداح‌الخوارج ان یٹیسسسسوا 
من خلالها مجتمما خاصا بهم يحكمهم حسبارائهم وانما كانت تلك الدركقات 
مجرد فورات سرعان ما ينتهي امرها ‏ دلال الامد او قصر ‏ باضعاف شركة الخسوان 
او القنءا* على فلولهم المهزومة ٠‏ 


راذا كانوا قد شغلوا الخلافة الاسلامية خلال هذه القرون الداويلة فا نا لصراع 
الذى دار بينهم ويها لم تكن له محصلة ایجابیة بالنسبة لهم أو لغيرهم وانسا 
كانت محصلته ا قوة الد ولة وتؤتهم هم ايضا في تلك الحروب الاداية 
الغا ية ۰ 
ل 


حقا لاد كادتجيو:ر ا لخلافة بالمرصاد لهذه الحركا تالثائرة وسط الد ولة 
الاسلامية رفي المناداق التي سهل على تلك الجیونلقاواهم بها ولا سيما ابان قوة 
هذه الد ولة ٭ 


الاسلامیة كعمان رفي الا«اراف النائية لتلك الد ولة كالمغربا'عربي ٠‏ 


علیپا سلدلان وتتمثل تلك الد ولة الخارجية في د ولة الاباضية ي عمان ود ولتهسسم 
هم وا لصفربة في المغرب المربي وسوف نوجز الحديث هنا عن داتين الد ولتين 
وائمتہم وموقف الخلافة الاسلامیة منہم ٠‏ 


ش۱ر .ہے 


1 د ولة الاباذضیسسة في عسسان ” 


د خل المد هب الاباضى الى عمان مبكرا واستقر حناك وتكون له اتباع واخذ وأ 
في الا زدياد مع‌مرور الزمن الى ان اصبح كما يقول لوریمر " يتمتع بنفوذ واسع ايعلى 
الاقل له من النفوذ مثل ما لغيره " " وسیتان با تبنى اهل عمان مبادی* المذهب 
الاباضی ويقال انه بمدطلحالقرن ۱۳م لم تصبح هذه المباد ی* مسيطرة فقدل راکیب 
اصیحت لها صفة عامة مق 037 


من ذاتالسالك سو 3 ماع هسم في اسای ای اال 
تجاه 0 د مشو ا ا لا يتفق 7 7 هم الاعتقاد.يةء 


اما عن الكينية التي د خل بها المذ دب الى هناك فمن المعروف ان معركة 
النهروان قد ادت تسم كبير منهم ونجأ منها من كتبله اانجساة هعد ها فر من بقي منہم 
الى مناداق بحید ة عن مركز الخلافة واخذ وا في نشر مباد ی* | خواج بين التباء ل 
ألتي أوتهم يغمرهم الحقد الد فين على ما ناله اخوائهم من تل على يد الخليفئة 
الرامد على بن ابي «لالب رضي الله عنه واتباعه ومن هنا يذ دب لوريمر الى القسول 
بأن الذى انعا المذهبفي عمان هو رجل من الخوارخ الذی‌نجا من تلك المعركة ٠‏ 


" هتال إن ماد ی* الاباضية ادخلها الي عمان اد الخواج الذين 

نجوا من اللاك الى حل ام کحزب سیأسی على يد على بن ابي «!البفي 
۱ 7 النهروان وهذا يوكد أن مذ هب‌الاباضية يرجح اي اصله الى 
الغوان 51150 


)۱( د ايل الخلیج ج٦‏ ص ۰۳ ۲ 
(۲) د لیل الخلیج ج ٦‏ ص ۳۰۳ 


ور از - 


37 0 ان امار المذ هب الاباخی في عمان وغل يد 


الأمام عبد الله بن اباضى ونشر TT‏ ا 


نا في ن فرقة 


على كل فقد 7 الم دب‌الابانی في عمان ومن هنا ات 
الى التفكير في اقامة د ولة باسسهم مستدلة بنفسہا عن التبعية ة للخلافة العباميبة 
وقد بدا تمحاولة تكرين تلك الد ولة سنة ۱۲۹ھ في آخرد ولاش اة 
واول د ولة ب: بني العباس ٠‏ 


فلما انس اهل عمان من انفسهم القوة ٹازوا بتصد الاستقلال عن الذلاف: ' 
وكان ذ لك على عهد السفاح وولاية أخيه المنصور على المراق الذ ىعين بد وره والييا 
من قله على عمان الا ان العمائیین كانت نظرتهم كنظرة اسلافهم من الخسوارج يرون أن 
توارثا لخلافة أمر غير شزعني لهذا فلم تكن الد ولة الحباسية بأحسن حالا من الد ولة 
الامویة عند هم * 


فقامت الثورة في عمان وانتخبوا اول امام لهم وهو الجلند یبن سحود بن جهفر 
الاز ز دی ولک لم يد م في الحكم الا سئتين وشهرا واحدا اذ ان نزفته الى 
| ستقلال عمان من الد ولة العباسية اغنبیتهم عليه فتقابدل في ممركة و ری 
الذ ى يقد » خازم بن خزيمة والتحموا في مصركة اسفرت‌عن قتل الجلند عوأصحابه وانتہ 
حركة النزوع الى الامامة وظلت‌عنان چرس اهامای الى سنة ۱۷۷ ۰ 


1 ص ۱۳۱ ۰ 


۱۳۸ 


وسمی الوارشبن کعب الخروص فأحسن فيم السيرة واحبوه واجتمم تعليه كلمتهسم 
وحارب بہم جی:ر,الخلافة الذ ی ارسل لاخضاعہسم بتياد #عيسى بن جعفر عم الخليفسة 
هارون الرمید فانتصر الوارث واخذ عيسى اسیرا واد عالسجن الى ان :تل ثم انتهت مد ة 
الوارث وما تغریۃا في ائنا* محاولته أنقاذ سجنا؛ كان السيل قد داهمهم بعد حکم دام 
اثني عشر عاما ای انه تولى الى سنة ۱۹۲ھ ه 


وتشی على لفن ۳۱ ۱9[ يوسع فوذ » الى 027( 
ولكنه توفي قبل تحتيق هدفه سنة ۲۰۷ م ٭ 


فبايع الاباضية بعد ه الامام عبد الملك بن حميد الازد ى فسار فيهم سيرة 
مرضیة كسابته الى أن توثي . سنة ۲۲۱ ۲ مه فاختیر بعد ه الامام المپناین‌جیفرا لیحد ی 
الخروهی #حمد الاباضأیة سيرته وانتحشتفي عہد ه البلاد وكان رجلا مهيبا حازما 
لا يجرو“ احد على التکلم في مجلسه كما یجفه علما* الاباية ۲۱۱ رکون له جيشا 
کتیفا وأساولا قربا الى ان توفي سنة ۲۳۷ ه فانتخبوا يعده الامام الصلت‌بن مالك 
الخرومی بالا جماع وقد حد شفي اثناٴ حكمه اعتد ا* من الحبشة فهاجموا جبسرة 
سقطری واحتلوها وتتلوا عامل الصلت‌علیها فکون عند ذ اك الامام الصلت جیشسا 
وكون اسطاولا يبلغ أكثر من مائة سفينة التحم معالاحبا “رفي معركة انتصر فیہا الاسام 
وانهزمت الاحبا ثر, تاركين سقدارة للامام الصلت وكادت ولايته اويلة لهذا فقد مالسب 
منه ان يتنازل تذارا للمصلحة في ذ لك فتنازل سنة ۲۷۲ د رعا ۶ کواحد من الناس 
الى ان تښ * 


معد تنازله عين الامام راد بن النظر الیحمد عالخرصي وشي عهد ه برزت 
العصبية التبلية بين المد نائیة واليمانية واشتد ساعد ها حتى كاد أن يذ دب ضحية 
لها فق اراد خصومه الامااحةيه ولكنه قاومپم في معركة تسس معركة الروضة انتصر 
فيها على معارضيه وقتل منهم كثيرا واستمر اربع سنوات ارغم في نہایتہا على التنازل 
سئة ۲۸۰ در ۰ 


)۱ انظر عمان تاريخ يتكلم ص ۱۳۵ 


تے ۳۹( ہد 


۱ فتولى الامر بعده الامام عزان بن تميم الخروصي سنة ۲۷۷ واشتد ضرام 
المصبية القبلية وامتملت الفتن واصبح الامرعلى غاية ما يتوقعمن المكروه فأتهصب 
باتصاره مصرکة مح‌محارضیه فهزسهم فذ دب بعضمن المنهزمين ستصرخین المعتضد 
الخليفة المباسي لنصرتهم على عزان ومن معه فکادت‌فرسة ذ هبية للعباسییسسن 
للانقضاض على عمان والاستیلا* عليها واعاد تها الى حضيرة الخلافة سر عامل به 
محمد بن بور بفتح عمان فوجه هذا خمسة عشرين الفا لفتحها فلما علم ادل عمان بهذ | 
الجیش خافوا منه وساروا يتسللون هربا عن الامام عزان الى ان بقي معه من بق فتقاببل 
مع‌جیوش) لخلافة في معركة انتهت‌بقتل الامام بل مانتها * الامامة من عمان لمد اریمین 
عامااف من سنة ۲۸۰ الى سنة ۲۲۰ حين تولى الامام سعيد .بن عبد الله بن محمد بن 
بب وكان ماء! في الكل موصوفا بالصلاح بينهم الى ان قتل سنة ۰۳۲۸ 


معد سعید بایع‌الاباغیة رجلا اخباره مجہولۃعند الاباضية مس راشد 
بن الوليد * يقول عنه محمد السالميانه " تولى الامامة بعد سمید بن عبد الله واخبا واخباره 
مجہولة جهولة لقلة التوارین *)١(‏ * وقد حاول ان يصد جیا لخلاة المباسية ولكنه انہزم 
ایح یہ ہمد ہ سس ۲ ص خر a‏ 
فاختاروا بعد » رجلا يسس محمد 02 e‏ شا ساد 
تنازل له محمد بن علي عن رضى فاستمر الخليل حاكما الى .نة وفاته ۳۵ د ٠‏ 


فقولى الامامة بعد» الامام رامد من سعيد واجاممہا على نامه 
الا ما كان من قبيلتي نهد عقيل فانہم ثاروا عليه ولكنه اخمد ؛ررتہم واستمر في الحکسم 
الى ان توفي فيةال انپسم بايعوا بعده ابنه حفص واستمر من سنة 458 الى ٤٥٥٦ھ‏ 
ولکن محمد السالمي ینفی هذا تباما ۰۲۳۱ 


ثم تولی بعد ہ أئمة غير مثسهورين ومنهم الامام راد بن علي الخروص ولم یرضی‌حض 
العلما* عن سيرته فدالبوا منه التهة عن اعماله فغعل فتولی بعد ہ الامام عامربن‌را مدبنالوليدالخروصي 


(١)عمَان‏ تاريخ يتكلم ص ١5١‏ 
(۲ المرجحالسابق ص1 ١5‏ 


اوت 


وقد احسن القيام بأمور الحک الى ان ترش ٠‏ 


فتولى بعد ہ الامام محمد بن غسان بن عبد الله الخروصى وقد ا 
الحکم الى أن ترفي والنای‌جممون على دااعته م 

ا بعده الاما ايت بسن عمر بسن محمد بن الخليل ب بن 

ثم تولى امامةعمان الامام محمد بن أبي غسان ٠‏ 5200 
السمالمي : 

" واخباره قليلة لم نقسف على ای شي* منها مع شد ة البدث(١)”,‏ 


ثم تولى بعد ہ الامام موس بن ابي سی بن موس بن نجاد التتی سرع 
محمد بن مالك ۰ وی کی ينا کن 0 شيعا 
عنه " ولم نقفعلی ٭ کو رو 19 SEE‏ 

هذا وقد هرت‌الفتن وافتراق الكلمة في عمان وكانوا لا يولون هذا الا لیا ہر 
رال ٭ ۱ 

فتتابيع على البلاد امرا* ضعافثم اراد وا العود ة الى الامامة العامة وفعلا 
تتابح على عمان مس 


ابو الحسن بن خبیس بن هامر تولیعام ۹ د وقد ماد ابعض الفعسن 
واستر الى أن تفي سنة ٤۸5ھ ٠‏ 
ثم تولى بعد مد ة انقدامت‌فیها الامامة الامام عمرين الخداا بين محمد وقد 
بويع عام ۸۸۰ھ وقد ثارعلیه النباحنة الذين کانوا ينافسرنه في آخذ السلطة الآ انه 
انتصر عليهم في معركة * همد چفاته تولى الامام محمد بن اساعیل الحاضری سئة +٩‏ ار 
فاحسن السيرة واحبته الرعية وارجع للیلاد الامن والهد و" الى آن توفي تبایعالناً سمعدء 


(۲(۰۱) عمان تاريخ يتكلم ص ۱۸ 


سا و مت 


انه الامام كاك ين بجا بلول سئة ٩۲۲‏ د بدأ الاختلاف فيا 9-9 -. 
الى ان ترني ا ل ۲ ا هم لهم الا تأي 


نفوف هم والسيدارةغلى سی سو بب جو ٢)‏ 
جملوا عمان " اقوى د ولة ای الع 0 ار 
الحربية تحمي امبراداورية كبيرة 200 وعذام شأنهم واستتب الا من ٠‏ 

يقولج ج لو ريمر " تميزعهد اليعاريسة على العموم بانه كان عد 
أمن د اخلي ورخا* ازد اد تفیه الثروة وانتصر التملیم کا تميز ایضا بازدیاد هاف 
ومفاجي” في القوة البحرية اد ت بالمشانيين الى القرصنة رالد خول في حروب خاطفة 
غير منتظمة ابتد ا من سنة ۱٦۷۷‏ "وقد افاض الموٴ لف ہذ کر مقد ار قوتهم الحيية 
ذاكرا لها بالارقاء ۰۳۱ 

وأول ا ئمة اليمارية هو : 

الامام ناصرین مرشد اليمريي : تولی الامامة والبلاد في حالة من الفونی 
فوجه أحتمامه الى ابنا * الجبهة الد اخلية فاحک قبضته على الیلاه ” بمجكد انتخابه 
لتولي الامامة في سئة ۱٦٢١‏ احال هذا المنصب من مجرد ال بادت کا كان الى _ 
حقيقة مائلة بالقوة (؟)” ثم وجه اهتمامه الى تد خل البرتغاليين والفرسرفي بلاد ہ 
الد اخلية ہما فیہا المرية ولم يبق بے مسقط وصحار ع سور اط خلقفه 


٠٥١ ر۱٥١ عمان تاريخ يتكلم ص‎ )١( و‎ )١( 
۲ دليل الخليج ص 597 ج‎ )۳( 
1۳۲ المرجمالسایق مرب‎ )( 


بت :4 مت 


وافتتح ممباسة وكلوة وزنجبار کي من سواح-سل افیقیسا اله برقيسة والتحم مح 
البرتغاليين في معارك على الساحل الهند ی في يوبباى کرت أسراطوزة كير ان 
ان توفي فخلثه ابنه الامام بلعرب بن سلدلان اليمربي فاتجه اهتمامه الى الابملاحنات 
الد اخلية فینی الحصون والقلاع وفرسالامجار واحیا مواتالارض الى ان ثارعليه اخسوه 

تع لطا ن فاحكم قبانته على البلاد ووسعنفوذه وقوى امره وانشأيمضي الاملاحسات 
:الدناخلية كالزراءة تربية المواشي الى ان توفي فخلفه الامام سلطان بن سيف ن 


27 اہ بالامااما ال اخلية وا لعمران لفاون سو 
النقطع الأممال " 37 1 


معد وثاته خلفه صبيا مراحقا يسس سيف فاراد ت العامة ان يتولى الاماسة 
هو ولكن الملماء أو انه لا يجوز توليته ما دام في هذا هذا السن فولوا سرا عن العامة 
رجلا له قوة في الحكم الا انه ليسمن العلما* ولكنه كان تحت قبضمة الملما* فلا ییضی امرا 
الا بعد اخذ رأيههم فيه هذا الرجل هو مهنا بن سلدلان بن ماجد اليعربي وصرضوا 
العامة بالمد اراة ولبث‌هذا سنة في الحکم ثم ثار عليه ۵ء ۸ 
سنة ۱۱۳۳ھ فاستقام له الامر موجتا ثم انفتح تعليه الفتن وتفرق الناس عنه وارغم على 
التنازل عن الحكم الى الانام سيفبن سلدلان بن سيف اليعربي سئة ۱۳۵ ۱ج ۰ 


. وكان صغیر السن ثم رأوا أن يعزلوه فعزل ثم تولى لان امو 
العامرى وھذ | لقى من ثار عليه ایضا فقتل فرجع سيف الى الحکم ومكذا دخلوا في 
الاول لحكمهم هو الامام احمد بن سعيد * 


۱ عمان تاريخ يتكلم ص ۱۰ ۱ 


بے 1ت 


و ہے ےد ال ون اراس فا ےت 
ما اله السالمي عنه ولكن نجد انج ج * لوريمر يقسول عنه بأنه كان تاج سر 
7.. 0+0 ثقته فيه ٠‏ ركان هذا الرجل عاليا البسة قلما تحیسسن الفرصة 
الا متتهزها لصالحه ركان الفرس هد العقبة الوحید ة أمامه فعقد معهم معاحد ةفلما 
اممتد ساعد » بد أبالفرس فاقام وليمة كبيرة دعاهم لحضورها رفي اثنائها الق عليسم 
التبض وت م أجبر الحامية الفارسية في سقط على الاستسلام فقتل متهم النباط 
وكبار رجالہم وارسل الباقین في سفن الى ایران مخفورین في انا سردم اکل 
0027 الباقي فاغرتوا بهم المراكب ورج موا ولا تزال نفسه تلع الى مزیسد سن 
الانتصارات الا أنه واجے مشكلة كبيرة وهي تصد ی بلعرب بن حمير اليمري لمحارته 
فقد كان هذا الاخير قد عين نفسه اماما وتند ما سمح بأن احمد بن سعيد نصبابامسا 
اذا حيرا لاخدا می ننه انبم سه في قلعة صغيرة بالجبال وقد رأى م من 
فدانته ‏ أن يخرج متسللا في زی اعرابي يقود الجمال فاتصل با فاجتی‌لس» 
۹۹ بضع ٹا تثم قاد هم الى جي: يلعرب المحاصر ٤۶‏ وا 
كل جة فاند دز بلعرب ونان انه قد حوصر من قبل جیش غاز قوی فہرب ولکنه وقح‌في قبخسة 
احد ابنا*عم احمد فذبحه نصفا الجولاحمد بن سميد ولميقم احد لنانسسه 
فما مات الا وقد سيطر سيدارة مدالقة على جمیع اجزا* عبان ۰ 

هذا موجز من تاريخه رتد توسح‌في اخباره ج ج *لويمر كثيرا بين منزتته 
القيادية وعلاتاته معالد ول الاخرى ,)١(‏ 

8,8 عنه ! 

" وقد اصد ر القاضي يعني به مفتي عمان آنذاك ثرارا يعلن نيه اناحمد 


(۱ عمان تاريخ يتكلم ص ۱۵/۱۱۳ 
د ليل الخليج ص 11۲ ج ۲ وقد فصل الموالف‌اخباره في ص 114 - ٣٦٦‏ 


ہے 1:8۹ سے 


هومنقذ البلاد بجاو ليون ابا سی :قدلا بيع سم سے 
امام عمان الفعلي وحاکہا المدالق ۰6۱۱ ۰ 
با جا* بعد » من اسرته فانہم في نظر الاباضية ليسوا اعمة وائما شيج 
سلالین اذ ان الحكم اصبح بعد احمد بن سعید ورائیا وهو الامر الذى يبطل الامامة 
0 
0 ین فيض بمحاولة لارجاع البلاد الى حك الاماسة 


الذ ی غاب عنها مثذ زمن وقد شد ازره علماء البلاد ہما ایحوا به الى العامة من 
الاستبشار ووجوب نصرته فاجتمح له من القبائل من استجاب له فبداً محاولته لضم 
اجزا* عمان الى امامته ٠‏ يقول لوريمر عن علو كلمة الملا *الاباضية سے ات 
122 خلقا خلفان كبير مشب سم ومقد مہم عند الامام * 

شی سعيد بن خلفان على حكومة عزان طابما دينيا سرا سی 
التعصب ءفاستبد ل علم عبان الاحمر من قديم الزمان بعلم المطوعة الابيش وشسسع 
التد خین وشرب الخمر وضع الاستماع الى الاغاني والمیسسیقی يجميسعالوائبا 
ال ادل ا هن بالاختلافالی الس اجد بانتظام وصد رتالیہسےم 
التعليمات باتباع السنة في تربية الژقون وعفالغوارب ےا 


ولہذ | فقد ردنا غير 7۰0000007 و 
بأقواله المختلفة ونها انه كان مفتصبا وان مستشارية کانوا سر سيئي التصرف في الاسور 
باه یرفن اسوة البوسعیدیین الذين هم احق بحكم عمان في نار الانجلیز الڈیسن 
لسرا هم نن ايقارطافة بيطا والسير في رغباتها ما يرضيهم وهوما نه 
عليهم علما * الاباضية هناك وكان عزان ینظر الى الانجلیز بانی اسان لا نی رب 


)۱ عمان تاريخ يتكلم ص 1 ۱ 
(۲) د لیل الخلیج ص ۷۹۸ ج ۲ 


ای علاقة بهم فامتدع عن التعاون مصهم او تقریبہسسم ٠‏ 
ومن متا أخ خد الان نجليز یحرشون عليه خصومة ومن امد هم تركي بن 


يقول الد كتور جما ل زکریا قاسم " على انه مما يستلفت النظر انه في خلال 
الفترة التي قضاها عزان بن تيس في الحكم لم تقم بينه وین الحكوسة البريداية 
ايةعلاتات وبما یرجم ذ لك الى التماليم الابامية التي ا قروجسید هذه 
العلاثات فضسلا عن ان الحكوية البريطانية لم تعترف بالوضع القائم في مان ۰۰6۱۱ 

يق ارات غزان اوب بر تیاه قیاع ہا وكاد ان يأخذ ها لولا ان تخل 
بریطاانیا قد حال بيئه ہین امتلاکہا فاتجه واخذ البریسي رابتلکها ثم اتجه الى 
اخضاع التبائل البد وية ولکہا اچتیم تعلیسه والتحمت معه في معركة " فتاه " 
فانہزم جیٹہ رلم ينج الا هو ونفریسیر معه وگافتاقامتہ بمدلن تشكل تهديد | للقنماء 
على اسرة البوسعید یین فرت بي !انيا ان اعاد ة الامامة الى عمان اذا انتصر عسزان 
سیقضی على مصالحہا لهذا أرسلتتركي بن سعید 770ھ الى لنجسة 
لاستمالة التباعل التي هناك تأییبم على عزان فلما تم له ما اراد اتل بجیسش 
قاصد ا مطرح لاخضاعها وللقدا* على الامام فنعيت هناك معرکة اسفرت‌عن قتل الامام 
عزان وتفرق اتباعه بين الناس ٠‏ 

معد قتل عزان خفتصوتالاءامة الى سئة ۱۱۱۲ فأخد تالدعسوة 
تنتشر بين الناس في عمان الد اخلیة للرجوع الى الامامة ومحاربة الیم الو اتی 
(سلاملین البوستید ) * فاجتعا؛ فا الاياشية وانتخبوا سال بى راف الخروص‌اماما * ۰ 
ووصذت هذ ه الحركة من تبل الاباضية 1 " حركة ثورية مباركة ” EE‏ الاسام 


(۱) د راسة لتاريخ الاماراتالعربية ص ۱۰۹ 


5-0 من عمل بكتاب الله وسنة نبيسه الى سنة ۰ فديرتكه موٴاسسرة 
اغتیل فیہا + فولى الاباضية یه الام بعد بن عدا الخليلي ١‏ ) الذى 
امتد حكمه اربما وثلاثين سئة " وقد عمالہد و" والسلام " تلك المناطق الد اخلية 
فا ا كان یلاقیه من تآمر سلاطیسن 170 رز على اسسقاط الامامة 


حناك وضمہا الى سلطان مسقل البوسعید ی ات الین چم سم 

سئوات ثم تم التوصل الى معاهد 2 تمرف يمعاهد ة السيب ( والسيب يقح على بعد 
۰ ك تقیبا من العاصمة مسسقط ويتكون من بيوتقليلة وهه المطسار لماص سدة 
سقط ) واستمرتهذ ه المعاهدة الى أن ترفي الامام الخليلي ناراد سلطان سقط 
ان يهتبل الفرصة لضمعمان الداخليسة الى سلدائته ولكن الاباضيين فوا 
عليه الفرصة و رلوا علیہم بعدہ الامام غالب بن على الہنائي الذى بیع الك 
سنة ۱۹۰۰م ۱۳۷۳ھ رد جمل جل احتمامه في ربط عمان بالد ول العربية 
قام بتباد ل التمثيل الدبلیا سي معجميع البلد ان التي تقاط مي لاس تج 
ان تکون عمان كأى ۶۳ لس یه وود رت ریا لره هذا الامل الا ان هذا 
التحرك من جانب الامام قد اخاف‌بریدانیا وسلدلان مسقل اذ ان رجن الابامة الس 
عمان معناه انتپا* مصالح بريداانيا ونفوذ ها هناك خصوصا وان آبار البترول قد 
جذبتهم الیہا وان التخلي عنها لا يمكن بحال * ومن دنا اخذ جبريداانيا يحليفبا 
سلطان مسقط سمید بن تیمور في خی الخطط اس ة فا ابا 
بالقول والفدل 4 

" رفجأة مد ون مقدمات زحفتالسيارا تالمسكرية الى مدينةعيرى ونا 

الى العاصمة نزوى التي اصبحت تح تايديهم فانتقلتالامامة الى رووس الجبال حيث 


1 


۱ انطرعمان تاريخ يتكلم ص ۱۷۱ 


IN 


قرر الاباضية التحصن بالجبال خصوما الجبل الاخضر وشن الحملاتالہجویسة من هناك 
واستمرت تلك الحرب الا 0 يت سلدلان مسقا والانجليز رکانسست 
قرا ت‌الامام تحرز بعش الانتصارات بعد خسائر فلا <ة الا ان بریطانیا شام اننيب 
عليهم يتمثل ذ لك في | سراب اللائرات والقنابل والصوایخ المديرة )١(‏ ء 

رکادت‌نهاية الامامة في عبان بعد تلك السا رك التي دارت بین اُتباعہسا 
8ہ والسلاطين رالانجلیز من جهة اخری ولم تفلح الو اليا ول 
في اعاد ة الامامة للبلاد وانما تمكن السلاطين البوسعيديين من عمان ولا يزاون 
حتی الان يتوارثون الحكم فيها * 

راذا لم یکن السلاءاين ات فان هذا المذ هب 

لا یزال له سلدلان ولا سیما في الجواتب الققهية عق اللا والمابةه 

وقبل ان تنتهي من الحد يشعن د ولة الخوارج في عمان نحب ان نذکر هنا 
ان الخوارج بسداوا نفوذ هم على بعش المناطلق الاخری في المشرق غير عمان ا 
نافع بن الا زرق نفوذہ على الاھواز الى كرمان وتمکنوا من د ولا ب وسلبری وسلو ثرت تلك تلك 
النواحي مسط نجد ه نفوذ على اليمامة والبحرين والقطيف وصنعا* وخلفه على تلك المنادلق 
ابو فزيك الى غير ذلك من امثال تلك الناواهر التي لا نقفعند ها لانها لا تمثلوضعامن 
اوغاع الحكم المنظم و الستقر رلم تدم الا سنا تقلیلة بل كان بعضها لا يبقى الا شہورا 
ولهذا لم ند خلہا في الحديشعن د ولة الخوارج مكتفين بذ کرھا عند الحديث عن تلك 
الفرق التي بسطتسلہ!انہا وقتا ما على هذ» المنطقة او تلك ٠‏ 


() انظرعمان تاريخ يتكلم ص ۲۵/۷۲۳۲ 


ے ۸١۱س‏ 


۲ س ” دولة الاباضية في المقرب * 


انتشر المذ ھب الاباضى في المغرب على يد دعاة مخلصين وجد وأ ات 
آذ انا صاغية فاستفلوا ذ لك لنشر مذ هبهم الذى طورة في المشرق القيب و ˆ 
الخلافة الاسلامية فقد رأوا انه حفاا على بقا" مذ هبهم واقامة سلطة باسمه لا بد وان 
تكون بميد ةعن بط الخلافة فاختاروا المغرب بین ن تبائل البرپر فقام للخوان مسي 
المرب مذ هيان مذ هب الاباضية ومذ هب الصفرية وكان ن مما ساعد هما في الانتصساش 
یٹا فشيئا اعتد ال دعوتہم التی تهاد ن الحكام تح حستار التقية وتعامل المخالفين 
بقد رمن التسایح الى ان بل ما اراد وا ولولا هذا الاعتد ال لكان مصيرهم لا يقل عن 
سیر آلئك الذین قلما یجتمع لهم اقل عدد الا واعلنوها ثورة صیانا مسلا 
فتنقض‌عليپم جيور ا لخلافة حص یباد وا ء وقد ابید وا بالفعل وا نشأأت خوارج المغرب 
الا نتيجة من نتاف E‏ الشرق ۰ لد موی مت الاساسية ۱ 


د ولتهم هناك * وکان عماء هذه التاعد ة ENE‏ لی 7 TE‏ 
سلم بن ابي كريمة ٠‏ 


فكان الدعاة ينتشرون منها الى الاماكن المعيئة بل گان الخارجون على _ 
الخلافة لا يخرجون الا بعد استمارتهم کا كان الحال في خرج باالب‌الحق ف حور 
الشرت رابو الطاب ( احد حملة العلم ) کا يسميهم الاباضية 5 الشرب ثم خلفه 
عبد الرحمن الرستسي ومن جا * بعد ء من أولاد » فكائوا لا يبرمون امزا د ى بال الا صن 
مشورة علما* المذ دبني البصرة ٠‏ 

وقد وزق مذ دب الاباضیة في المغرب انصارا مخلصين في اتامته واعلافه امثال 
سلمة بن سعد الذى ” كان يقول في بدا امره ودف ت ان یہر هذا الامر یوساواحد| 
فما ابالي ان تضرب‌سنتي *(۱) ۰ "ابن مشحلير_الجنارنى رهم من الرجال الذين کانسوا 
(۱) الابادية في موكبالتاريخ ج ۲ ص ۲۵ 


80 


يذهبون من المغرب الى البصرة ثم يرجمون بعد أن يتزود وا بالعلم والفقه في المذ دب 
دعاة ومجاهدين وقضاة في د ولتهم الناشئة ٠‏ 
وقد نتقل ا هب‌الاباضس الی المغربمذ هب الصفرية کا قتا 
نتشر هناك على يد عكرمة مولن ابن عبا مر وهو بریری ني ااصل ولهذأ كان لد عوتسه 
الى المذ هب الصفرى تأثير بين اک لمعرفته بد خائل نفوسهم ركان يدعو الى مذ هسه 
سرا ثم اخذ في الانتشار الى ان صار مذ با تھا فيما بعد خصوصا وقد كان المہاجرون 
من المشرق الذين هزبوا من اضطلہاد إلخلفا* يرتاد ون الغرب لبشدعوتہم في 
هذة المناطق الناعية عن الخلافة الاسلابية ولم يحد د الموكرخون بالضبط متى بدا المذ دب 
الخارجي ينتشز هناك ٠‏ 
يقول الد كثور رف تفوزىفن تحديد نشأة الاباعیة والصفرية بالمغرب : 
" واذا كانتالروايا تالتاريخية لا تبين لنا بالتحديد متى قد م الى المضرب 
اول من دعوا الى مذ هب الخوارج وخسا سلامة بن سعيد وعكرمة مولى ابن عباس‌رشی الله 
عنهما فانه يمكن القول بأنهما قد ما في اواخر القرن الاول او اوائل القرن الثاني ”)١(‏ م 
بان تلاح هنا ان تلك القبائل التي كانتبحط الانڈار لنشر المذ دب 
7 كانتمتاًرج<ة بين المذ دب الخارجي والبعد عنه واغلبهم کان ييل 
مع القوى صاحب الغلبة اذا جاء من هو اقوى منه كان الحا ل ممه کسابقه رهكذ! ٠‏ 
لقد پت اسلموا مخلصین في اسلامهم ي يشتركون في جەیع السسارك 
التي یخوضها الجيث.الاسلامي وکانوا عند ما یماملون بالعد ل والرفق كما صغم الابرى: 
من أسمع اهل البلد ان واطیعهم الى زمان هشام بنعبد الملك احسن امة سلاما وطلاعۃ" 


۰۲٩ الخلافة والخوارج في المشرب‌الحيي ص‎ )١( 


رتد لوا كذ لك الى أن بد أوا يحسون بالظلم من قبل ولاة الخليفة مهام 

واسوأهم شير کان نایبت الا ين فل هشام الذى كان جل اهتمامه في جسع 
الامرال والتحف محشها الى د مشق لارشا* الخليفة هناك کفیره من ولا ة تلك المناطق ۱ 
وساد فت هذ ه المحنة وجود دعاة الخوارج کی 6 گا دعوهم الی اا 
720 مى ال يتأبون عن الاستجابة لهم تائلیسن 
ان هذا لیسذ نب الخلیفة حش نختبزه فيقول لهم دعساة الخواج ان هرلا“ الم..سال 
لا يقد مون الا بأمر من الخليفة نفسه فلم يقبلوا منهم ودکذ | ظلوا كلما دعاهم الخرارج 
تالوا * انا لا تخالف الائمة ہما تجنى العمال ولا ا لاا 


واخیرا محد أن طفع الكل خرج ار ميسرة السلغرى + شین 
الى د مشق ليشكوا ما حل بهم الى الخليفة همام الا انه لسو“ الحسسظ 02-2 
بل احتجبعبيهم الى ان نفد تنفتاتهم فعزموا على الرجوع الى ی ا 
ذ ھبوا الى الابرش وحملوہ رسالة منهم ليود يها الى حشام تالاعذار لما سيفعلونه نیما بعد 
جاء في هذه الرسالة : 

" ابلغ! N‏ هجند » فاذا اصاب نقلهم د وتنا 
0098-٦‏ فقلنا هو اخلص‌لجهاد نا لانا لا تأخذ 2 ان كان لنا فهم منسه 
في حل وان لم یکن لنا لم نرد ه وقالوا اذا حاصرنا مدينة قال تقد موا واخو جنسسد ہ 
نقلنا تقد موا فائه ازدياد في الجهاد ومثلكم كفى اخوانه فوتيناهم بأنفسنا کیناھم ثم انہم 
عمد وأ الى ماشیتنا فجملوا یبقرونها على السخال یدللبون الفرا * ال بیضلام فوا سبق 
یقتلون الف شاة في جلد ثقلنا ما ايسر هذا لامير المو'منين فاحتملنا ذ لك رخليناهم وذ لك 
ثم انهم سامونا ان يأخذ وا كل جميلة من بناتنا فتلنا لم نجد هذا في كتا بولا سنة ونحسن 
79 ماعنا ان ق أن انار اىن “8 


ے ۱۰۱ س 


فأخذ الابرش‌هذ» الرسالة وتال نفسل واخیرا ولما ن الچ 
الى همام یثسوا من انصانہم كتبا اسما هم وانسابهم واععلوا الوزراٴ قائلین ليسم 
” هذه أسمارثنا وانساینا فان سألكم امير الموامن منين عنا فأخبروه 1ئ ا 
مالتأمل في تلك الرسالة نجد فيها حرارة له کوی ومد ی ما حل بهم ان 
صد قوا في كل ما ذكروه اذ ان تلك الجرائم التي ارتكدتبحقهم لا يمكن السکوتعنہا وهنا 
وقر في تلهم ما قاله الخرارج سابقا ورجموا في غاية الغضب والمزم على الخس سرج 
عن الطاعة فيد أوا بعامل هشام على افريقية فقتلوه ٹم استولوا على افريقية» ليا ءلم 
هشام بذ لك سأل عن اسما' ذ لك ان کوھت وٴھم فاذا هم 
الذين وقوا ببابه فاحتجبعنهم ٠‏ 
وهناك سببآخر یمزوه الاستاذ رفمت الى ساحب‌کتاب * اخيار 
مجموعة " الذىيرى ان سيبقيام خوارج المغرب بالثورة انما هو ” الاقتد ا" بالخواج 
في المشرق اصحابالنهروان والازارقة في الخری على سللان الخلافة والتحصسرر 
من رقتہا والكيد لہا 0 
ویروی عن صاحب فجر الائد لس رأيا آخر وهو ان تلك الثورة كادتسياسية 
قبل ان تكون دينية وذ لك في قوله * لسنا نجد على ای الا وال من اخبار هسم 
الثورة الكبيرة د ليلا راضحا على صفرية القاعمين بالحركة ااا تالا انش 
خوان سياسيين لا دی ۶۳ 
على كل قد امتملت الثورة وسموا میسرة أمير المر'منين ثم التحموا مع‌جیسش 
الخلافة في معارك عظيمة عا فيها دشام ثلاثين الفا لمتاتلة الخواج رحينما التق 


(۱) اننا رتاریخ الدابری ص ۵ ۲/ ٩۲۵۵‏ 


(۲) الخلافة والخواج في المٹرب ص۷٦‏ وهويمزوهذ ا الرأطلى (اخبارمجموعة ص 0۱۳۲۲۱ 
)؟( = لے تت 0 ص۸٦‏ = - نے (فجرالاند لمرهىة ؟ ١‏ ) 


7 ۲ب 

انپزنت‌جیوش الخلافة شر هزيمة اس تیلم للخواج نفوذ حم بقوة تاس 
جعل الخليفة ييأسمن استعاد ة افريقية بعد هنيمة جيشه الذى ارسلهقوسسساد ۶ 
كلثوم بن عياض امام قائد الخوارج خالد بن حميد الزناتي الذ ى حقق للخغسواي 
استقلال المغرب حتى صار المغرب نیما بعد ملجاً كل ناقم على الخلافة الامية )١(‏ 

ثم صارت‌الامور بعد ذ لك في صراعبين الخوارج والخلافة يتباد ل لمارف ان 
فيه النصر والهزيمة حتى انتهتالد ولة الامیة واعقبتهيا الد ولة المماسية » نید ات 
في مقاومة الخوارج | بالمغرب ركان رئيسسهم اذ ذاك هوابوالخطاب * وهو 
احد حملة الملم الخسة الذین ف هيا الى اضر قافرا تھا الى ال گرب يعمل تون 
فكرة أقامة د ولة 0 | اشارعليهم زیم المذ هب الديني في البصرة ابوعبید ة سلم 
بن اي كيمة الذى تعتبره الاباضية من خيرة اسلافها ولمائها الاجلاٴ فاخذ نجسسم 
امراف سی سب سز بن السمح السافریالذ كسان 
مقيما بطرابلمريمد الخطط لجملہا عاصمة ليسم ہ وكانتالبيمة له في غرب ملرابلس 
فق كا وين" 50 واتفقوا فيه على وضع خطة للقبض على زسامالسلطة 
نبي 707 بیہ شور من اسفلها على جنال كل رجلین على جمل ثم يد خلون 
طرابلس فلا يفطن الناسالى مایا وعندما يتوسطون المدينة یخرچ الاباشية الذين 
بها مصلعين سيوفهم ثم تفتح الجواليق نیخچ الرجال على هيئة حربية كل رجل 
يحمل سلاحه ثم جا* المعد ونجدتالخطة وحين خرجرا كائوا يناد دون لا حكم الالله 
ولا اعة الا لابي 'الخطاب وتم الاستيلاء على المدينة غعین عبد الرحمن الرساسسی 

وهو احد حملة الملم الخمسة ایضا على طرابلس‌تاسیا (۲) ۰ . 


۰( هذا مااشنار اليه الاستاذ . رفعت‌فززی في كتابه الخلافة والخوارج في المرب العوبي ص۸۴ 
والواقعان الخليفة قد عباً الجيوش)لمتلاحقة لاخناد تلك الثورات٭ انظر الكامللابنالاثير 
جه ص 194-151 ` 


(۲) الخوارج والخلافة في المفرب‌الاسلي ص۱۰۸ 


۳ 


فأخذ هذا الرجل ہما 7 عوقولا فكر اد بصيرة في ال بے 

نع از واحل التعصب للمذ دب بد ل التعصب القبلي حتی لجح بهم في اقاسمة 
د ولة للاباضية استمرت ما يقارب ما ئة وخمسة وفشرين عاما ۰ 

ومنذ أن 7 تم النصز للاباضية في طارابل رید ا وأ ینظرون الى ما حولم 
فحشد وا الجیوشللاستیلا»علی القیروان ن لانقاذ ها من يفي ورفجوبة۱۱) الذیسن 
عاثوا فيها فساد! وسارتا لحبلة اليهم في ستة الاف رجل 4 وعرضموا في طريقهم على 
قابعرخاحتلوها ثم واصلوا السیر الى التروان فحاصروها مد ٹم خدعوا ورفجوسصة 
وأ وهموهم انهم منہزمون شهم قلما خرجوا في لحاقهم عطف الاياضية عليهم فقتلوم م 
تلا ریما عند مكان يسى رقاد ة ٠‏ 

ثم خرج ابو الخطاب عن القیروا ن‌بعد آن ولی علیہا عبد الرحسسسن 
بن رستم 

معد القنا*علی ورفجومة رجع ابو الخداابالی طرابلس ولکن حد ث أن 
ذ ھب أحد أتباعه 92 ي) السد راتي - لنافرة رقست بینه مين ابی‌الخطاب _ 
الى ای تا سس الخليفة العباسي طالبا منه انقاذ ذلك الجسز من الضسرپ 
من حكم ابي الخطاب + فبعث اليهم ابو جعفر الجيش بعد لصتم رت 
امام الاباضية » ولكن الاباضية عاد 1 ہے اقا على ری ا ر 
وانتصر علیہم الانتصار الحاسم ٢‏ فقتل ابو الخملاب کل من كان معه اثنا المعركة 
وتفرقت الاباضية في الجبال والاماكن النائية ٠‏ 

ثم جاٴ موكسسالد ولة الابادية الحتيقي وموعيد الرحمن بن ببستم 
وهو الذى اليه " یمزی الفشل في تکوین د ولة الخوارج الابامية كان حكمها في اسرته 


رر 00 وهو فارسي الاصل من طبةة حكام الفرسالاكاسرة وقد انتقل بعد مقتل 
سس ب __ سن سس سے 
(۲( انظر الاب نبية في موكب لا رخ a‏ وانظر الكامل ا و 


0 الخوارج في المغرب ص ۱۰۷ 


سور نٹ 


كلمة الاباضية شاب تنم 56 اص وکان جل 7 


لواته ورجالة ونفزا وة ولماية ونفوسة التي اشتہرت ا فة و 


للابادي ة٠‏ 
سلیمان بن عبد الله الباروني وذ کر کثیرا من د قائق اخبارها یعجب لہ السا 


واستشہد بعد ة شواهد من کلام غير الاباضية نفيا لما تد يتوهم سا اھ في 
صفها كما یقول )١(‏ رتد تأسست هذه المدينة واکمل عرانہا سنة ١۳د ٠‏ 
وقد سأر عبد 80۶۰ 00000 
ا بعلما “ المشرق الابانی یقول . محمود اسماعیل : 
واستطاع عمد الرحسن يهذه الاسوال سا دا ۳ 
وتمکن بفضلہےم على حد تعبیرہ - من بسسط سياد ة الد ول على بسائر قیال 
البہر 9 ) ۹۹ 
وگان يجاور د ولته د ولة الصفرية التي اتخذ تسجلماسة عاصمة لہا حیسن 


تکونت‌سنة ۱٩۰‏ ھ وقد تمت بين عبد الرحسن يلك الصفيةعلاقة صامرة 
ان تزرج ابن ملك الصفرية ويسمى مد ار بك ريمة عبد الرحمن وذ لك أمن ذلك الجائب ' 

ولولا تلك المصاهرة لجرىييتهم من الحروب والفتن الشي* الكثير وهذ ا من حنك_ة 

عبد الرحمن وسپارته في الامور ٠‏ 


س 


() انڈر الصفحات الاولى من كتابالازهار الرياضية + ؟ 
(۲) الخوارج في المغربالاسلابي ص ۱۱۳ 


سے و۱۵۵ 


وقد اس ستمر الحال بالاباضية ا ٦‏ ' وأستقرار الى ان رفش 
عبد ال الرستمي سئة ۱۷۱ تقیباً ۱ " وكي يسن استمزاز ذلك الس سشقرار 
لد رلته ايصى قبل وفاته يتعيين مجلس شسوری 70 آل که 

بیع الاباضية بعد ہ ابنه عبد الوا ب بن عبد الرحمن الرستين في هذا 
التاريخ ء فاجتمم شعليه ''کلمة الاباية واحبوه لما امتسازيه من الصااح الج 
022۶ امرا الا ما كان من أبن فندين وهو ممن بایعدے فائه خج شه 
غاضبا لاه لم يشركه فی رھ بس اه وهذ | تعلیسسل ابا 
لو تن ةينه الوماب ولكن هذا التملیل ينفيه بعضهم ری انه 05۶ 
الاباضية لتشوه مطلبابن فند ین في حمل الامام على اتخاذ مجلس وركواًخسة 
برأيه واسیا ب اخری غير هذا | ۲ الم الى او ھن کا ٹر آخر من الاباضية 
الطامعين في الحکم وهو همیب ب البصری 2 تقول مصاد ر الاباضية ه قول 
غیرهم بای هذا الحکم على شعيب الاب والاقرب للتصديق انه توجه لتصسح 
عبد الوماب‌وانها* الخلاف في تاهرت قلما لم یجبه انضم الى ابن فندين ( ۰۲۵۳ 
وحينذ أك دبر هذ ان‌آلرجلان الثورة لنزع الحكم من عبد الوهابفاتشسيوا دده 
على ابوا بعاصمة الاباغیة بتهرت انهزم یہا الثوار وقتل ابن فندیسن ورب 
شعيب الى طرابلس ناقما على الامام مظہر)البراٴ منه © فلما صلتھذ ہ الاخبار 
الى علما* الشرق من الاباضية اجا علق رف ی ات د و 

وموت‌این فندين اختفتالمشاكل التي كانت شاغلة لميد الوهاب‌وهد أت 

الامور ه ولكن هذا الهد و" كد رته ثورة أخرى قام بها قبا لمن لیر تدين بالاعتزال 


واکثرهم من قبيلة زناتة التحموا محه في معركة «للبفيها/الثائرين عقد هد تة للنضر 


۱۱ المصد ر السایق ص‎ )١( 
۱۱۷ راجعالخوان في المغرب الاسلاسي ص‎ )۲( 
۱۱۷ الخرارج في المغرب ص‎ ( 


م١1‎ 


في الاصلح م دم فعقد تالهدنة وهنا كتب الامام الى ادل جبل نفوسة طالب 
مایت SEE‏ طلب التحم معهم في معركة اخریانتصر فیہا الامام وطفر 
بتلك الطائفة من الواصلية الممتزلة واذعنوا بالطاعة » وكانتسداً بین الحین والآخسر 
بعضالانتقاقات فلا تليث ان تنتہي وامتد سلطان الامام اق زوا ترايس 
وقد 7 ۹ ےتة 0 تفي في سنة ۱۹۰ھ تقريبا ومو المحيح عند 
الباررني من بين الاقوال التي قيلت في ذ لك (1) تاركا ورا ثورة خلفبن السیج في 
اشتعال ۰ 
معد واةعبد الوهاب بايعالاباضية ابنه اقلح بن عبد الوماببن 
عبد الرحمن الرستمي سنة ۱۹۰ھ وكان عليه ان يواجه محاربة خلف النتشفق 
عن طاعته الرستمية فأمر | بو عبید ة وکان والیا من قیال عبد الوها بعلى طرابلس 
بمحاربة خلف یمد مراسلات بینہما لم تجد نفما “التحموا في معركة ا 
فيا ابوعبید ة رکانت‌تلك المعركة في ٠١‏ من شهر وجب سنة ۵۲۲۱ ء الا ان هذه 
المعركة لم تنہي عصیان خلف بل ثارمرة ثنية بعد وفاة ابو عبید 2 وتولية وت 
ايوب مكانه فراسل خلفا لاعاد ته الى الطاعة ولما لم تفلح ممه المراسلة تقابلوا في 
معركة اغہزم فیپا خلف وتفرق جمعه mak‏ ذلك منكسرا (۴) . 
معد خلفجاء ثائر آخر هو فرج بن نصر النفوسالممروف ( بنف__اث) 
والذ ى تنسب اليه فرقة النفائية من الاباضية وكان له اطلاعفي العلم الا انه اخرجے 
ال رلاية في د ولة افلح حسبما تقول مصاد ر الباضية رمذا ا ينفي 


سس سس 
)۱ الا زمار الياضية ص ۱۳ جر ٢‏ 
(۲) انار الخوارج في المشرب‌الاسلامي ص ۱۲۳ 


۱٥۷ س‎ 


الى ا - سنة ٢٦ھ‏ ا 
وذ لك انه كان قد اختاف سس تن بخد اد 0 409+ رفاة افلسسح 
أيئه ابو یکر بن افلح الا انه لم يكن مرضيا عن قم انان ووقعاتفتن في عهد ه وحرب 
ادلية 5 

واحبه لاس فتمت‌بیمته سنة ۱ رھ وأتته و ای ۵ 


.اه بايع الاباضية ا ان بي حاتم يوسفبن محمد باققلاق 
الکافة ولم ینکر احد في الظاحر أى ابر الا انه كان في نفوس يعض الناس ميل عنه ومهم 
عله يعقوبين افلح الا انه لم يحرك ساكئا حينئذ ثم حد ثتفتنة بعد ذ لك بقياد 2 
ا وسموعي الكلمة وتطور الخلاف الى ان اصبح لا یسکن حلسه الا بالمعركة 
وجمع كل فريق ما عند ہ من قوة استعد اد | لخوضالحرب ٠‏ 

وقد أسند أهل مدینة تيبرت زعامتهم الى عم ابي حاتم السابق الذكر 
یمقوب‌ین افلح بينما کان الامام محاصرا لها من خارجہا ولم يبق الا الد خسسول 

في المعركة قابتد أت رحاحا بين الامام وعمه فا حرقت الد با وتقطمتالسبل فاش 

الناسغي اد الضيق الى ان توسط بعضادل الاصلاح بين الامام عمه لعقد هد نة 
صلح على أن یقف كل منہما عن منازعة الاخر مد ة اريعة اشہر حتی ينظر الناسفي ۱ 
امرھم ورجاٴ ما يمن الله به من حسن تک بیره ۰ ۱ 

وقد حد شخي أثنا* هذه المد ة ان استمال الامام كثيرا من الناسووعد هسم 
وناهم الى ان مال اليه اكثر ادل المديئة ( مديئة تيبرت ) فرأكيعقوب ومن مه 
من خاصته أن الخطر قد احد ق بهم وهنا قرروا الهرب الى طرابلس التي كانت الفتن 


مهاه 


فیہا رفي جبل نفوسة على اشد ھا ليكونوا یت عن الامام » 
وهنا د خل الامام المدينة بعد ان كان مقیما خارجها في اثناٴ تلك الایمۃ 
الإشهر وصفي له الجو في تيهرتوما حولها باستثناء طرابلس ونفوسسة وبا حولہما فقد 
وقمت فيها بعض الفتن الذ اخلية ثم اعقبهم نزول جيش ابزاهيم بن الاغلب لسع 
للخلافة العباسية فقتل أهل تقوم قتلا ذ ریما وانهزيراأ شر هزيمة من هنا بد أ بجم 
د ولة الاباضية الرستمية في الافول شيئا فمیتا الى ان تقي الامام ابو حاتم 
سنة 36م مقتولا على يد ابنا" اخيه باتفاق تبيئهم للاستيلا على الحك م 
وشايمهم على هذ | بعضالنامرفقتلوه ثم تولى بعد ه الیقظان بن ابي الیقظان وهو 
ابن أخيه ومجرد توليه بد ا انقراضد ولة بني رستم 57 الشيمة وذ لك علی ید 
عبيد الله الميمي والپور دعرته في المغرب فقد احتل مولاء یسب ابوعبد الله التجا 
تيهرت العاصمة الاباضیة وقضی على أسرة بني رستم وانتهى أمرصم وذ لك في سنة 
٦ھ‏ فرثاهم علماء الاباضية بالمرائي المحزنة ورٹوا تبهرت‌وما اصابها سن خسراب 


بعد بني رستم * 


الفمل السایسیر 
۰ 8 إل : ارج 


بعد عرضنا لضع لخوان القترى والحربی والسياسى نبد ا الان بالحد يتف 
عن فرق الخوارج متى بدأ تكونها واهى الاسباب التى أدت الى ا 
الخوایج بعد أن کانوا على رأی راحد ٭ واهی مناهج چ برض الفرق المختاف 2 
فى التاريخ لبا ٠‏ 


فى تلك الاراء ادا اللہ لا رهام ی الفرق الغرعيةه 


اق تد نت ال 0-0 الاي 0-00 اا 201 ۱ 
ذ لك < ا الفرق سا الفرق الکیری او ما تشعب تشحب عٹہا من‌فرق صغرى ٠‏ 

7 کان لبذ ا الافتراق اسبابه الظاهرة والخفية وان 2 تكن نی الب 
الاحيان اسبابا لہا قيمتها + :تقد عرننا عنم انہم کانوا يختلفون ويفترقون لاتفء.: 
الاسباب وسا يكن من أمر فالى خائب ب اختلافہم حول سلوك عي عل هذا 
النحو أوذ اك كانت هناك اسباب لهذا الاختلا اف ترجع الى اختااہی تی الاراء 

| الد ينية وی مواقنہم من الجماعة الاسلامية ۰ نقد كان الخوارج بیدا سے 
لايعنرفون تلك التفاصيل فىمذ هبهم ااتی نو ےت 
فسرقتهم فرقا متمد د ةذ ات آراء مختلفة » كالاختلاف فى القسد ة والتقية والبجرة 
من د ار مخالفیہم الى دارهم ۂ كذ لك حكم اءلغال مخالفيهم هل هو تایع لحك م 
آبائہم ام يختصون بحكم مستقل مع الاختلاف فى حكم هو لاء الاباء المخالفین ۰ ۰ الخ ٠‏ 


سس 16١ل‏ 
مد تا نيهم هذ ه الاختلافات فى الاراہ حين حدشت = فتصد دت طوائفہم واختلفست 
بتعد د هذ » الاياء واختلافها ٠‏ 


قد اختلف الملماٴ فى الشخصية التى آحد فت هذ » الخلاقات ہین صف وف 
الخوایج وفرقت كلمتهم وجعلت بحضہم را من بعش تقيل ا ن اول من اخسسدت 
الخلاف ہین الخواج هو نافع بن الازرق الحنفی ويل ان ال من أحد حدهبا 
عبد ريم لیر او رجل يسس عبد الله , بن الونین وان نانعا کان من‌المخالفین : 
ی ۳ یره ولکنه هعد وفاته تبين له ان الحق کان سرع الی الاخذ یتسه 
واكفر من يخالقه بعد ذ لك ۰ * وابا من خالفه قبل ذلك - ای قبل ان یری نافع 
او ۔۔ فليس بكائر كأن الحكم يد أ عند ه من ی أن تبین له محر 2 
رای ابنالضين + قيل ان او للع ارتا سے ا ۰ 


والحقيقة کیا یظهر فى تحاف افغان لم يهتة وم سار الس ان 
الا حين تبنی نافع 7 الازرق اراءء الخاصة فى تلك المسائل الى ل ر ا 
سلف الخوایج ولم یخوضوا فیہا بالتفصبل وحینما اخذ نافع فىتدابيقها ابرم 
الخوارج اراء متطرفة لم بقل بسا سلفهم : من اهل النہروان ولاغیرعم 5 حسم 
التقية را خشیة من غیر الله لانجوز بال امن ا بقوله تمالی ” اذا فريق 
منهم یخشون الناسکخشية الله رائد < خشية ” (النساء : ۷۷ ) ۰ 
على هذ | فان القند تالذ ین ستند * منین نی نذا 7 
واعتبر کل مخالغيه مشرکین كفرة لاتحل مناكحتهم ولاموارٹتہم و اكل تج 
07 انا تهم الیهم ۰ محل ایضا قتل نساء کہم واطغالہم كما تال تبالی | 


اا اه 
" ولايلد الا فاجرا كفارا * (نی : ۰)۲۷ 
وندما صل الى هذا الحد انصلت عنەالنجد ات بقیاد ة نجد بن نابز 
لانهم راوا أن هذ ه الاراء مخالفة لكتاب الله ومنة رسوله والسلف القديم قائلين له: 
1 احدثت مالم يكن عمل السلف من اهل النہروان واهل القبلة ” ناجا جابهسسم 
بأن هذ ه حجة عرفها قامت عليه ونبخی الاخذ با ٠ )١(‏ قال عد الیص۔ن 
النجم " ان الاراء الشد ید 2 الغالبة التى تبناها ناج ہن الا زرق ضعت الخسوارج 
فی بد اية مرحلة خطیرة فقد فتحت مجالا واسما امام مجتہد يهم مس فش ی 
نظرية واسعة استمرت فترة من الزمن وادت الى ظبهور اراء متبأينة ة رقف مختلفئنة 
. وكانت سمبا نى تفرقهم ٭ 


سب المعتدل ا 2 آراء عاےۃ 
اتی * وابنعيد ريه یری ان الخوارج قبذل وجود نافع ين الازرق کانسوا 
لايختلفون الا فى الشىء الثاڈ حتى جاٴ نافع فاوجد فجوات بينهم قول 
ایند ره * * الازارقة اصحاب نافع بن الاترق الحنفی ا رای انت 
لايختلفون الا فى الشى * النبان ۶ (۳) ۰ 
ينا يكن ' من اختلاف العلماء 5 تحد ید ول من احد ث الافتراق بيسن 
الخوارج ققد كان لہذہ الاختلافات اثرها ا OR.‏ حياتهم از خسف 
كل ریق منهم یشنع على مخالفيه قول کیا سيتبين لنا ذلك نينا بعد ٠‏ 


۸> المقالات ج ۱ص ۱۷۰ الفرق بين الفرق ص‎ )١( 
۱1۸ البحرية نی‌صد ر الاسلام ص‎ (۲( 
۰ ۳۹۱ (؟) العقد الفريد جاص‎ 


ا یا 


- مناهج سا الفرق فى ذ کر فرق ا : 


عدبا يوق الاعف : حمر فرق الخوارج الاصلية مها | 7" ۲ 1 
بكثرة اختلاف العلماء “فى ذلك وذ له لان کب الفرق لاسالمیة لم تسق 
أبد | على تقسيم ٹرقہر الرئيسية | و الفرعية على عدد معين ۵ فنجد بحفبهم يعدها 
ہما معضهم ان محضهم ہس سو 980+ کان ران 
يا هشرین ۰۰ الخ ٠‏ 


وهکذ | يتباين عد د هم عند علماء الفرق وهذا يمد بالطبع الى عوامل هائة 


ونہا و ۱ 
ت أن الخوان کنر من الفرق الثائر رقالضطہد ة من جہة خصومہم ت 
عانةالناس ه الامر الذى ادى الىعد م التمكن من الد راسة الدقيقة 


لفرقهم فو عصر خروجهم ٠‏ ۱ 
۲ س ایهم همائقبهم ساهيوا نی اخناء از بت اخفوا کتیهم عن افیسسن 
۱ التانی اما خوفا علیہا منہم او ظنا بها عنہم وهی قليلة جد | قلة فسسسراغ 
الخواج الذين وحبوا کل ارقاتہم للحرب او الاعداد لا علی طابش سيول 
خياتهم ٠‏ 
۲ انهم لمينعموا بالاستقرار والہد وه الذى ينتج عنما نظرهم فى العملسم 
متحقيقمم لمذ هبسهم تاريخهم لنرقهم المختلفة تاريخا شبرظا يسأع سك 
على حصرها ا توت ۰ 
كاتف آضهم کالما -كما قلنا سابقا .- سریعی التفرق اذ حول اقل سیپ تافه: 
كان كافيا لتفرقہم الى فرق ٠‏ 
ولهذ | تشعيت فرقهم واختلط. أمرها على الو رخین *. 


سد ۳ 


وقد ذکر العلیاء تالا كثيرة فى ند رة كتوم ۳ صعو ةالصل الى حقيقة قي ۱ 
یرهم نوا من هذا الام ای ولف الباحث امم مک مامة ٭ قد مرش( 
الحد یٹ فى هذ» السألةفیمقدمة الرسالة ٠ ٠‏ 


قد نتج عن سرعٹئرقہم او یت تان کر ور ساقم ر وفرقبسم 

كثرة اختلط امرحم بسهيسها على ال رخين فى هذا يقول احمد أمين رحبه الل 

" والخوارج لويكونوا وحد 2 ولم يكونوا كئلة واحد ة وانما كان راضحا فيهم الطبيعسة 

الہربیقالہد وية فسرعان مايختلفون ونضمون تحت الهة مختلفة يرب یعفہ.ا 
بعضا ولو اتحد وا لكانوا قوة فى منتى الخطورة 7 ۷ء 


e‏ محيزكل ور ہے صارواند أهب 
وجماعات بتباينة * (۲) . 


ويقول الاستاذ ۔ محمد الدلاهر النیفر عنم 
” کانوا كثيرى التشاجر فيما بیٹہم لاتغه الاسہاب وا كان هذا موا 
ی انهزامهم قوة شكيشهم فی القتال *(۳) .| ۱ 
ہت فسا يلى بیان للاختلاف البميد بين علناء الفرق فى عد فرق الخوارج ٠‏ 


)1( فجر الاسلام ص ۲۵۹ ۱ 
(۰) تاریخ المد اهب الا سلامية ص ۸۰ 


0 (۳) اهم الفرق الاسلامية ص ٦٦‏ 


مت 11 مت 


. فالاشمری 7 ی أنهم ایح فرق : الاز زارقة 3 والنجدات ء 6 ٌ الا 
0 3 ثم يقول " کل الامناف سوى الازارقة والابامية ۱> 
ناتيا تغرعواً من الصغرية ۵0ھ 


مشاركه في هذا الحصر أبن عبد ری ۰ الا انه ذكر الہیپیة مكان التجدات نہیں 


دہ سن یی( تاکن عن غيره فرقة وعية ۰ 


وری صاحب أيانة المناهج انها خش فرق رئيسية بذک الغرق التى تقد مسست 
عند الاشعرى وابن جد ربهبثبتسا أنالكل من كبار نرق لاح عليه انه اختلسط 
عليه اسيعيد الله بن ایاضی بحہد الله بن يحبى. طالب الحق تسب الاباضية اليه 
وهوخطأً تاریخی . (5) , 

ویری ا بحخرانها سبح فرق رئيسية ونهم محبى الد ین و و 
أضاف الى باتقدم فى ابائةالمناهج فة المحكمة والعجارد 5 (؟) . * ذکران فرع 
الاباشية عنده اربع فرق والنجاردة عشر نرق ۰ وثله الشاطبى فہویعد ھا 
سہح فرق نی * الیحکیة واليربية ة والازارقة 6 والحراث ه والعبدية» 
والاباضية ٭٠‏ 


رالَعر یا التقسيم ذکر فرقة الحراث فلم يذ کرجا غيره فى فرق الخ وا 
لا الرئيسية ولا الفرعية ٭ وجوز الشيح محمد رشيد رضا ان تكون هى النجد اى 
رتد صحفہا النساخ 


۱۸۳ ص١ المقالات ج‎ )١( 

۳۹۱ العقد الفریه ج ۲ ص‎ )٢( 

() ابائة المناهي ص ۱۵۵ 

٠ رسالة الدبس وفرق الشيعةوالخوارج وكفير غلاتہم ص "اخ‎ )٤( 


ب 168 ۹ 


وأيضا ذكر الشاطبى المد ية یی كذ لك ليست مذ کور عند المؤارخين نت 
فرق الخراع الا ان یکین قصد ه النعبدية یی وان ن كانت من موی الخوارج الا انها 


فرق فرعية صغيرة من فرق الثمالبة قد ذ کرها ل ار من فرق الثمالية حیسن 


فرقة والثمالبة التى می احدی فرق العجارد 5 ایح فرق ۰ 37 


ویعدةاالشہرستانی ِ " ثمان فرق وه ىكبار فرق الخوایج عند ه مضيفا اتی 
مأن كره الد يمى فرقة الثمالية بانپا من فرقم الكبار معد ان ذكرتلك الفيرق 
قال " والباقون فرعم 00 


أبا البغدادى نقد لہا الوعشرين. رق ذ اکرا لہا جیما فى مض ميسن 
من کی افق بين ال وكان ذكره فرق الخو فى كل میا عام لم يسن 
الفرق التى يمتبرها اصولا ولا الفرق التى يعتبرها فریعا وأنما قال * رايا الخراج 
فانہا لما اختلفت‌صارت عشرين فرقة یذ ہ اسما ها 7) تيج فق ۲ 


تلك الاسماء سردا ۰ 
ما عند الرازی فہم احدی چشرون فرتة ۲۴۱ ٠‏ پینما هم ند ابلط ى 
خمس وعشرون ن فرقة ( ٠٠٥‏ ۱ 


(1) الاعتصام ج لاص ۲۱۱ /۲۲۰ 

(۲) الملل والنحل ج ۱ص ۱۱۵ 

۷۷ و‎ ۲٢ الغرق بين الفرق ص‎ (٢( 

(4) اعتقاد ات فرق المسلمين والمشركين ص ۵۱/4 
(5) التنییه والرد ص۷٦۱‏ م 


یب ۹ے 


۱ ذا یجد الباحث تضه ابا ام اختلاف العلماء یذ االمدد اکر 


E -۰‏ الغرايث 0 قال * ونقيجة لا eT‏ 
یکونون على رای واحد ثم لایلبث ان يحصل بینہم خلاف علی رای نینشسسسسون 
ويخر چون على اماسپم قد انقسمت الخوایج الى فرق کثیرۃ لم يتفق المؤ رخون على 
عددهم ” ويقول ” والحق ال عدد فرق الخوارج لافطا 
لان الخلافات كانت تيجد بينهم على اقل شی* ٠"‏ ويقول ایا * وانه کا فان 


58 السہل الاتخاق على كيفية تقسیم فرق الخوان وایہا ریک انه لین 

السهل ضبط عد د فرقہا كذ لك لكثرة اختلاناتبا تقلباتہا وخرچ بعضپا على بعسش 
بسيطا ۲۱۸۰ء 

لامر قد يكون بسیطا 


۳۰ كل فسوف اقدم هنا تحریفا ۔ موجزا ۽ یجمیع الفرق التى ذكرها ااي 
سواء ما اتقوا على ذكره او اختلفوا نيه وسواء 1 ا تاک هی املا 
أو فرميا وا اختلغوا فيه مركزين على الجانب الشاريخى لكل نرقة ۰ أا اراءو هسم 
نمضعها القسم الثانی من هذا البحث ان شاء الله ٠‏ 


هس ی ری سر 


(1) تاريخ الفرق الاسلاميةص ۲٦٢‏ و ۲۱۸ و ۰۲۷۱ 


ان 
۳ - التعریف بضرق ان : 
وهو أل تج يعد بشابة تج الا پالا سلس لکل الفرق التى ۳ 
بحد‌ها وهذه ‏ كما لايخ اتن تن دج الا ام على ۳ طالب د7 الله 


فی غير ماكانوا و 35 : 


. وحينماخرجوا الى حروراء کانوا يعاملون المسلمينالذ ین يخالفونهم فى الرأى 
ابشع المعاملات واقساها يصفهم الملطى بقوله : 
1 ان الفرقة لاو سالخران نہم ال المحكمة د لذ یں کاا خرجون r‏ يشن 
لمتكم ابر ۷ يل قن ات مهم على وجل و ا 


07 الممركةضد طالب ب فى الشہر ا ن تا هناك مر قتا ۰ 


أبشع جرائسپ قتلهم عبد الله بن کاو کے الله صلی الله عليه ملسم 
بعد أنحد ثهم بحد یٹ بوجب القعود عن الفتن نذبحوه علی‌حافة انر 
وقروا بس امرأئه کات حبلی + كان الذى دولی قتله قينا ذکر الام وا ) 
مسعد بن مدکی ویذکر البغدادى(؟2 انه رجل سى مسا ویکن البح 


(۱ ) التنبيه والرد ۰۰ص ١ه‏ 
(۲) البقالات ج ١ص‏ ۲۱۰ 
(؟) الفرق بين الفرق ص ۷۷ 


سے ۱۸ے 


۱ 7 3 سار ال تو رئاسة ۵ الوه الد اهب السسى 
ند "آ6 کان ار ۰ 


ژعیم هذاه الفرقة هو نافع بن الازرق الیشپور بسا ۱ بساءقابن عباس وقد ی 
بهذ | الاسم كل من کنب فى التاريخ والفرق الا من شذ کنیتهاراشد وو 
من نش ختيفة ون الاين اخطأوا فى اسمه الملطى رحمه الله تقد سماہ عد الل ے؛ 
بن الازرق خلافا لتسمية البو (5) ۰ 


پا یذ کر عن ابد اء نا بور نافع بن الازرق انه اجتمع بالخوان لین یسرین 
ا الم أن ينضموا الى ابن الزبير لمقاتلة جیوش‌اهل الشا اوالذين حاص را 
مكة قاقلا لهم من خطبة له * " قد جرد فيكم السيوف اهل الظلم واولوا المسداء 
والخشم وهذ | من ثار بمكة ناخرجوا بنا نات البيت ونلق هذا الرجل نان يكن 
۳ راینا جاهد نا معه العد و وان يكن علىغير راینا د افعنا عن البيت ما استطعنا 
ونظرنا بعد ذ لك فى امورنا " فاطاعوهرخرجوا الی,کة ٠‏ 

واخیرا وحد ان امتحنوا أب نالزبير وبين لهم خلافه لرأیہم خرجوا عنه سئےے 
5ه فخرجوا من مكة الى جہتین جهة الى البصرة وهم نافع بن الازيق ويد الله. 
بن اسٹاز السمد ی یبد الله بن اباضی الصریعی وحنظلة بن بيهس ونوا لما 
حوز عبدالله وید الله والزبير وجچة الى اليمامة وهم ابولالت ومد الله بن شور 
ابوند يك جطیة بن الاسود اليشكرى ٠‏ 
,۱ وانظر الكامل لابن الاثير ج ٣ص ٣٣٣‏ 6 العقد الفريد ج٢‏ ص ۳۹۰ 0 


ایاالعرب فى الاسلام ص ۳۸/۳۸۵ 6 تلبيس ابلیس‌س ٩۳‏ 
۲ التنبیه والرد ص ٥٥‏ 


ست اب 


نأما أهل البصرة تقد أمروا عليهم نافع واتا م بالبصرۃ الى أن ے خی سن 
اُملہا فخ الى ۳1 وتبعه أتبباعه الى حناك ۰ 

وأا أهل اليماءة یلا علیہم ا ا ولا ا علي د تجد بن عاسر ٠‏ 
وقد استقر الامر بنائع ون معه نی‌الاهواز " " نغلبوا عليها جلی كورها ا ا 
نان ن ثيس وكرمان فى أيام جد الله بنالھیر قتلوا عماله هذه النواحى ۶ (۱) 
الى أن قدل نافع فی سنة خس وستین فى شهر چماد ی الاخرة عند ما اشتنسدت 
المعركة بينه وین جیش‌اھل البصرة بقياد ة مسلم بن بيس بن كريز بن رب یز 
فى ناحية الاهواز الذى جہزہ عامل البصرة ة من قبل عبد الله بن زیر عن ال 


این الحارشالخزاعی معد قتل تا تح 0 تی هذ + المعركة ولى الخوارج ارج سين 
ابن لفجا *ة # لق انمق علیہ الازارقة نیما یمد (؟)ء, 


تر تا ل كر ثول ند ادی “ ات 

لان الي ان ” ولهذ | ققد کار السسلی 

نافع بن‌الا زرق ة بن هلال ااي - واتصل ارح سان وعشريسسن 

ید( والمشهور فىهذ | الاسم الذى ذكره ابن حزم انه عبید بن هلال 

س 

)1 الملل والنحل ج ١‏ ص ۱۱۹/۱۱۸ ۱ 

(؟) انظر تاریخ الطبرى ج هص ۱۱۳ و ص 511/515 الکامل لابن الائیسر 
ج ٤ص‏ ۹۹۵ - الكامل لمرد ج ۲ص ۱۸۱ 

() ال غفرق بین الفرق مس ۸۳ 

(۶( الفصل لابن حزم ج > ص 1۹۰/۱۸۹ 


مس ۷۶اب 
اد ولیس العسکری كما قال ٠‏ 
متسر فرقة الا ذارقة أ 7ے البحكمة اذ آن‌النجد ات انشقت ی 


وانشقت عن النجد ات العطوية وانشقت من العطرية العجارد 5 یکذ | . ويعسد 
تاق خ بسن الا زرق من مشاهیر الخوایج نقد کار ن هو وفرقته الت ضف تشعس ب 


آراء الخواری علىهذا النحو فير اول : من فتح ابواب الخلاف بين الخوان بلك 
الاحد اث التی بينها صاحب كتاب الد يان بقوله ” ولم مزالوا على - أى 
الاتفاق علی الحق کان ام ۳۶ نافع ہن الازرق ت کل ضرق 
جماعتهم وخالف امرهم وحاد عن اعتقاد هم احدث ابورا خالف فیہا الاين واحسل 
الاستقامة فی الد ین س يعنى بهم الاباضية ‏ وتتابعت الخوارج وافترقت الى سن 


عشرة فرقة و سیت e‏ وقول عن مخالفة ناقم مرت عند 


الو وفرق انتحل السججرة یی اهل القيلة EE‏ 

ذراريهم وسن تشريك اهل القبلة تِ وتبرأ من القاعد ولو کان عارقا ا اسا 

لمذ هبه واستحل اعراض النلسهالسيف وانتحل المہجرة وحم نناکحتيم توافت 
يموارئتهم وابتدع اعتقاد ات فاسدة وآراء حايدة خالف فيها السلمين رامل 

الاستقامة فى الد ین وخرج من لیصر: الى الاهواز فغلب عليها چلی ماوالاها ممن 

لاد نارس كرمان وسجستان ونکران *(۱) , 

ی تست ات مر وا و 

(۱ ) قطعة من کتاب فى الاد يان س ۹۸/۹۷ ۰ 


ب ۷۱ س 


النحصد ات 


تنتسب النجد ات الى زعيسم الاول نجد ة بن عامر ینید الله بن ساد يسن 
المفج الحنفى او الثقفى كما یقول بحضہم ۰ قد سم|تباعه بالنجدات الماذ رية 
لعذ رهم اهل الخطأ نی الاجشہاد ان | کانوا هن موجہ السواب فیه » شد 
کان نجد ة مح نافع ید | راد الى أن قم عليه اشیاٴ رای نجد 3 ابا ابا 
الضلة نفارق نافما واستقل دنه بین تمه من أمحابہ * 


57 النقل فى خروجه ٠‏ تبحضهم یری انه کان کت ونہا اتشر 
امره الى بقية البلدان رهذا هوالشپو ۲۱۱ پینما يذكر الملطی انه ع سن 
ا :نارف سا مسرل ان عليه ان غير الململى قد بلحت 
ویصف نجد ه بائه كان شجاعا تابح الشارات على من حوله حتی بخ باه صنسا 
جنها و البحرین والقدلیف ای انه اخذ ساحات تاش من الد وة الاسلامیة تا 
يزل فى قیته الا ن اختك عليه اصحابه ركان اشد هم عليه أبوفد يك وکان نج سد ه 
حين علم بتآمره ومن معه على, تتله استخفی فی قرية من قرى حجر الا انه کف 
أمره فاستخش . عند اخواله من بخ ثميم چندها عزم > على السیر الى عبد الملك ہن مسروان 

ناتى بيته لیسبد الى زوجته ہما يلز, ولكن الفد يكية غشوه قتلوہ کان يقات لبس سم 
بشجاعة ناد رة وهو يتمثل بهذ االبیت ؛ 


وان جر مولاٹا علينا جریسسسرة صہرنا لہا ان‌الکرام الدعائم 


(۱ ےہ ہرم ٤ص ١‏ اچ سوہ 
الفرق من ۸۷ کاب 1 ہت" 


۲( التئبیه والرد * *ور, ۷-۵9 


وكان قتله فى السنة الثائية والسبحين , ا ۰ 

وقد تعددت الاسباب التى ثار من اجلہا اصحاب نجد ة 7 ا ات 
عت متفرقۂ الا ان الحقد الذى امتلئت به قلوب الخارجین فر ناف ل 
تجمیمہا يَضخسها حتى صارت بحيث لم یدای الفد يكيون الصبرعلى دلاعة نجےے ة 
ند ہروا قتله يقد تم لهم ذ لك 0 7 .: 


١ے‏ أن اا انی اش ین ابا اشار طبی نجد بان ن يقتل كل من اجابسة 
ثقية بحد أخذ هم راگن نجد ة قابله بحئف ومتمه قائا: :له : کلف الله احسد) 
علم الغیب «قاللا ٠‏ قال فانما علينا ان نحكم بالظاهر ء 

۲- ان تدا سیر رین ا یا بحرا والثائية برا عند القسمة تل 
سوق الجرغ ن نتاس ولك ن ان اعد امات 
چضب نجد ة ايضا عليه وشتمة فأخذ هذ 1 یحو النلى على الخريع عن طاهسة 


نجدة وصيانه ۰ 

29 وقم عليه اسحابه بانه عبالِ حد الخمر كان سبب ذ لك أن ا 
کان یشرب الخمر نیلشوا أمره الى نجد ة ثقال لہم : " انه رجل شد يدك 
النكاية على العد و قد استنصر رسول الله صلی الله عليه وسلم بالمشرکیسسن 

ولكن هذ | الجواب كان غير مقنح لهم ء 

و انه حين أغار على مد ین رسول الله صلی الله عليه وسلم مت جارية سسسسن 

بنات عثمان بن عفان نى يد احد جنودہ ناشتراها بٹەورد ها الیعہد الملك 
بنمروان ناغضب هذ ااتباعه الوا له انك" رد دت جارية لنا علی‌عد ونا * ٭ 


قبت ١‏ السرم بر میهد انم ات ظا اللہ بل له الكو اس 
دلاعته وان يوليه اليمامة وید ر له کل ما اصاب‌من مال أودماء تقال عطية: 


ماكاتيه عہد الملك ألا ودو یعرف انه مد اهن فى الد ين : 


0ے 


٦ے‏ وشها أن بحت يبه به فارقوه شود توم ن يدوب علنا زی 


تن 8۶ الاختلاف ٠‏ 
۷ أنه حكم بالشفاعة رل حينيا كلمه اصحابه ئی رجل افطاه فرسا. ٠‏ 
ہے ی انا له مالك بن مسمع مایقد ر بحشرة الا ورس خن 
امر عامله ٣‏ پ ٰ۰ 


وهكذ ! القت تلك الاسباب الذلاصرة وغفيرها ال 0 لئج سے ة 
ومی فى ظاهرها حجج واشحة ان محت نسبتها اليه پلکن الحقيقة ان تلك 
الاسباب كان لها ماینذ يها وهو التحصب القبلی بين بن حنيفة ھن قيس بسن 
تعلبة الذ ین نتسب الیہم أ مود يك حيث اراد هؤلاء نقل السلدلة من يه 
بی حنيفة الیهم هم وفعلا تم لهم ما اراد واوذ لك بحد تولية ابوفد يك يك سان 
نجدة الحنفى.ثم نقل ابوفد يك عاصمة الحكم من اايمامة الى فی فا 

یں بن ثعلبة همد قتل نجدة اصبح النجد اتعلى, ثلاث فرق فريق مازال على 
. تاييده له وثريق بچور ريق مع عدليه بن الاسود آلحنش » 

أما ابوفد يك نقد قتل سئة ۷۳ < ھ حين ارسل ٦‏ .01 
عبيد اللهالزير معمر فى عشرة الاف مقاتل ساروا حتى التقوا بای قد يك فى البحريسسن 
بالمشقر فد ارت بينهم معركة اسفرت عن قتل ایی تد يك ونزل أصحابه غلى حكم عمر بسن 
عبيد الله قد قدل منهم نحوستة الاف واسرثمائمائة » ۲۱ ۴ وانشهىامز ابوند يك ٭ 


۸۸ انظر قالات الاشمرى ج ١ص ۱۷۱/۱۷۵ 2 الثرق بين الثرق ص‎ )١( 
ص هء؟ س البحرين‎ ٤ دي ۱۲۳ 32 الکامل لاپېن الائیر ج‎ ١ الملل والنحل ج‎ 
۰ ۱۳۳/۱۳۲ فى صد ر الاسلام من‎ 

(؟) انظر الکامل لابن الاثیر ج مر ۲۹۲ ۰ 


أما عطية نقد لاحقته جیوش السپلب ؛ بای رر قدلر الى 

آخر حتى لحقته بالسند تقدل هناك وائتہی أمره . 
ولقد كانت فرقة النجد ات من الٹرق المشہورڈ کال رارقة ٠‏ وحينما ا 

اللما* سيرتهم يختلفون نبينما هم عند الملطى ون بره, رأيه اذ | خرجول يققاسون 
الاطغال ویسبون النساء ویپرتون‌الد ما* ويستحلون الفري وال ۵ اذا هم عد 
ا الرحماء يجوزون التقية وير تون« الامانات الى اهلها .. ری ولسم 
يقبلوا بقدل الاطفال ويرون المقام بين مخالفیهم ایگ مانب ملا لون الاتجا' 
المعتد ل الذی يقرسهم الى آراء عامة المسلمين ٠‏ رھذا وج لتشدارب اقوال العلما » 
عنهم منہم من آشتد علیہم حت حكم علیہم بالكفر الصريح وشهم 2000 
ر ذ لك ۰ ون الین تا بل مك التشد ه ونسبوا اليم الافعال القبيصسة 
الق تخرج الشخص من الاسلام غير الماطی صاحب کتاب الاد يان والدبس ,0( 

ومن الذ ين قالوا عنہم خيرا ونسبوا الیہم الاعتد ال واللين فو سامحة مخالفیہے 
منالمسلمين ابن الجوزى والاشحرى واابشد اد ی والشهرسفانی یری (۲) ٠‏ 


/ ( رسالة الدبس ص ٦؟ جو‎ ٠ ۵۵ التنبيه والره ۰ س‎ )١( 
۰. للف‎ 

(۲ ) تلبیس ابلییس ۹۵ ٠‏ الثرة, بين اافرق‌می ۸٩‏ الملل وااتحل ج ١ص‏ ۱۲۳ 
البحرين فی صد ر الاسلام مر ,۸۰ س مقالات الاة شمری ج اص ۱۷۵ ۰ 


ے ١۷ے‏ 


تام الاول 0 الذء ی دنه على کل أحد قر ون زید الازدی 
شیر الى عبد الله ين أبا: ۳ ۶ بح الحکا م المخالفين لهم وقد اشتبسيو | 
بهذ | الاسم عند جميع من كتب عن آلفرق لہن: الف في ا الا من شذ ء اتنقوا 
جميعا على انه عبنائبن یحی بن ابات المرى من بني مرة بنتبید ونب الی ہنسی 
سیم ولكن سرا ا "این صرو ۰ رعذ اشري على 5 
من صحة ان نتب آن‌المادلی ی 60 .عم" 


(۲) ۱ 


اما صاحب ابانة المناهج نقد سماہ يحيى بزعيد اللهالايانى 2 ۲ قد کسان 
ابن اباشی معاصرا لان اوت الخواج الذين حارهوا معه جمد جیوث الشام كسا 
یذ کر ذ لك الحافظ بن‌ککیر ٠‏ (؟) لحل شبہڈمن سماء یحیں بزعيد الله ااسے 
التبس عليه اسم این ابادر ہر وم 20 88 / 
قبل - وهو الذ ى ثار بالجزيرة این ل لقا نی و مو 
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1 


E‏ ولمل هذا الاختا نی اسب هو الذي حدى يابن خسن 
الى ان یذ کر ان الاباندية لایمرثون انا دن وأئه شخ مجہول 5 6 * وهر بلا شك 


مبالغ ئی هذ | الحكم والصحيح نحی انهم يعرفونه سس زم گا تذكر مصاد رهم نانك 


)١(‏ التنبيه والرد م هه 

(؟) المرجع السابق ص ۱٦۸‏ 

(۴) ابانة المناهج ص ۵ ۵[ 

(6) البد اية والنپاية ج لام ۲۳۹ 


۳ ۱٩۱ ص٤ ج‎ ٠٠ الفصل‎ )۵( 


تا ۷ات 


قد رد عليه على يحيى معمز فى كتابه الاباضية بين الفرق الاسا سا اتير 
مرن 

قوه ان الاباشية لايعرفون نید الله 0889 بل یمرئوه/کل تاریخ ے 
وان قوله... انهم يتبرأون منه تناقئريمن أبن حزم اف کا کان ن انس با 


. ۲۱۱ ٠ لایمرنینه‎ 


۳ ثم نتساءل من این لہم سبة الابادیة اذ | لم یکن اہن ابائ ٠‏ من أوائ ل يسم 
ویقول البغدادى فى هذ أ 5 * اجيعت الاباذبية على القول بامامة مد الله بسسسسسن 
أباض ” )۲( 
ويقول السالى : 


انا مد ين بتصويب الا ولی کرو حكوة لكين حینا نام 
عنيت بجل اباضی فب و حجتنا اما ترى ا )۳ 


ری انتا ان خر عبد الله بن اباضى کان فى وان بن محمسد 
توا هی جد بى :عليه ا اند ؟ ) ھی هه ور شا 
عبد الله بن اباضی توئی فى اواخر ایام عبد الملا بن مروان ٠‏ وی هذا يقول علسی 
يحي معمر + " كثير من الم رخين واصحاب المقالات يحسبون ان هد الله بسسسن 


ابا خرج ئی ايام مروان ابن محف وانه قتل نی معركة تبالة وهو خطاً تأريخسى 


0 ۵۰/6۸ الاباضية ہین الغرق الاسلامیةصس‎ )١( 
۱۷۹ ہ وانذلر الكامل للمبرف ج ۲ ص‎ ٠١" (؟) الفرق بين الفرق مس مر‎ 
۸ غاية المراد ص‎ )۳( 

٠ ۱۳١ مي‎ ١ الملل والنحل ج‎ )٤( 


۱۷۷۔ 


لان عبد الله بن اباي الذى تنسب اليه الابانئية تؤى فى خر ايام عد الما 
يهو أكبر من جابر فى السن نات له ثى المذهب الراك سج لیذ هب الي 
لائه كان آکر ظہورا فى الميد ا ن السیاسی عد لول الامیة تس نيا (1)*. 
رکذ | يقولٍ سروخليفة النانی 5 مقد مة کاب ” اجهةبن خلقون " نهو 
یذ کر أن موه سس ان درون ابش .وا لعا ارون فا الان سے 
ا عن على د 


ثم یذ کر أن نسية المذ هب الابانی الى ابن اباب ودو وتایمی ا 
مماوة توش ئی اواخر ایام عبد الملك نات س السهة عر بية کان پنسا 
ر, المواقف الكلامية والسياسية التى اشتہرہہا ابن الا ات 0 
الم هب الاباشی را وس الابامية نی تاريخهم الممكر هذه امیس بة 
نكانوا با با ” جماعة المسلمين ارول الم راب سیر 
استممالهم لكلمةالابانمية كان سی اراخر القرن اثالث الہجوی ٠‏ ,+۰1 
اما فرقة الاباضية نفسپا نقد اشتہرت با للين اا ۱ 
وهذ | مایذ کرہ اکر علما“التارين 000 بين العلما من یذ کر خلاف 
هذ ) كالملطى فان قول مهم * الابامیة اصحاب ابا بنەمزو خرجو من سواد کف 
. تقتلوا الناس سبوا الذ زية قتلوا الادلفال وكفروا الامة وائسد وا ف العباد والبلاد (۳) « 


(۱) الاباضية بينالفق الاسلامية س ۳۵۳ 
(۲) اجهة بن خلفون مي ٩‏ 
(۳) التنبيه والره من هه 


س ۱۷۸ 


أما الد بس نهو لايقل منسنفا نقد قال * الفرقة السادسة من فرق الخسوار 
الابانية يجب تکثیری لار تفروا عليا ری الله عنه واککر ساره (۱) , 
a‏ حم ٤‏ م نقرو ف ۲ 


بینما نراهم عند پبحض الداياء اهل قواضیم فہم " لایسمون ایامہسسسم 
امیر المع منین ولا انفسهم مہاجرین *(۲) , 

وٹری ان منہم من یذ کر ان تول عبد الله بناباتر, در اترب الاقا ويل ا 
كما یستئیض التول عنهم مان متعالتهم لمخالغیہم تتسم بكثير من التسایخ واللیسن 
3 ۱ 


ويقول الاستان ابوزدرة * الاباشیة هم اتبام عبد الله بن اباش ونم اکر الخسوارج 
أعتد الا واترسهم الى الجماعة الاسلامية تتكيرا فہم ابحد م عن الشطد. والغ لسو 
“الى لس و“ € ٠‏ # 
ولذ لك بقوا ولہم نقه جید ویم علماٴ ممتازون )٤(‏ ۰ .الج 


والو قح أن الاباضیة شد ید وا التمسك بمذ یمهم ییخشون غيره من الم اھب 
ويرون انها کلہا باطلة ماعد! مذ یمهم وفی ذ لك يقول الميزابى, " الحمد لله الذى 
جصل الحقجواحد ی الد يانات نثقول ممشر الابانرية الوهبية الحق مانحن عليه والباطل 


ومذ هب مخالنينا خدا أ یحتیل ال ق (5) 


() رسالة الد یس ۲۷ 


( الملل والتحل ب ١م‏ ۱۳ 
(۳) الکامل تاہرد ج ۲ می ۱۸۰ 
)<( تاریخ المذ اهب الاسالمية ج ١ص‏ ۸۵ 


(ہ) الحجة ني بيان المحجة بر ۲۷ 


رهذ ا نمذج ون اراد الزيادة نىهذا ظیراجع كتب الابلابية شل اللمعسة 
البرشية من اشعة الابائمية وتاب الد ليل لاهل العقول ركذ | مخدلوماءالمارغينة (۱) 


هذا قد انقسمت الابائبية الى فرق نب ما با وا مايتترضبا] 
واولی‌هذ » الفرق : 
الحفصية : وزعيسهم يسمى حفص بن اہی المقد ام وله اقوال تخرجه عن 
الاسلام کانگاره النبوة وانكاره الجنة والنار واستحلال كير من المحرمات ٠‏ 
قد أثبت علماء الفرق بانہا اولى ری بات ٢٢۱‏ شعن خن مسر 
ينض أن تكون هذ الفرقة من الابائبية اشد النفى بل ويشك فيبا شى وجود ها 
ویٹکر أن يكون لهذ » الفرقة او زعيسبا ذکر فى كتب الاباضية ٭ (۳) 


والفرقة الثانية من الاباعية تسن اليزيدية ية الى امامهم السى بيتك 
بن انیست|واین ابی ائيسه كما ا ٭ وليزيد هذا 7 الاقوال ا 
عن الاسلام صراحة کاعتقاد ه 55 5یئ كقوله " أن فی 
كه الاب شا هه ون لوا سر اس خی راغ الاير یو حر فز سای 


حلم ع عا اه اتوي مر ات الفط 


و سس 


)١(‏ اللمعةالمرضية من اشمة الابانبية ص ۲۷-۵6 - الد ليل لاهل الحقول‌صی۲ !وه 
و مخدلوطة المارفینی ض ۱۳ 

(۲) اندار مقالات الاشمری ج ١د‏ , ۱۸۳ م الفرق بين الفرق من ۱۰ - الملل 
والتحل چ امن ۱۳۵ اال لابين صس, 

(۳) الاباضية بين الفرق الاسااميةمر, ۲۱ 


)٤ (‏ مقالات الاشمری ج ۱ ص ۱۸6 » الفرق بين الفرق ص ۲۷۹ ۔ الملل والنحسل 
> ۱ ص۱۳۰ 4 


SAS 


ورغم أن علماء الفرق قد قالوا بان هذ » الفرقة من الاباشية الا ان على یحبی معسر 
ينفيها كما نفى الفرقة السابقة رهى الحفصية ١‏ ویستغرب من ابی الحسن کف 
رون اتی تسعد وا بكاوي قوله تو ہا امس 
محمد صلی الله عليه وسلم ردان بشريعة غيرها ” 


والغوقة الثالشة تسمی الحارثية تسبة الى حارث بن يزيد الابایی ٭ يهذ 4 الفرتة 
دزعم أنه لم یکن لہم امام بعد المحكمة الاولی الا عبى الله 0-7 محد ه حسص9سارث. 
بن يزيد الاباضی )۲( ورش هذ | فان على یحی محمر يقول عنه " يهذا الحسارت 
آیضا لم بحرت عند الابانية ول يرع لا اراء ولا چا ولم 79/ 


والفرقة الرابعة من رن الابابية یسمیہا امحابالمقالات ” اصحاب باه 2 
ربا الله ول اسان شیا الق فد یل قينا من بابر لایس ید 
Aad‏ العا ES UY‏ - کی ا 
لله » وهی مسألة تافپة لایشرج الناظر نيما بفائدة ۰ رهذه الفرقة من الشسسرق 
اقسنم ان ساس انك الاي رایخ ادی ,اتش وتات ی 


(€) 


والد ہم * غير ان على یحبی محمر الذى نفی تلك الغرق السابقة ثی ده 


ایضا ورد على من تال بادخالپا فى الاباضية رداعنیفا كما ني قوله وو یرد علسسی 


(۱) الاباشية بين الفرن مر, ۲۲ 

(۲) الفرق بين الغرق ص ۱۰۵ 

(۳) الاباية بين الفرن الاسازمیةصس ۲۲ 

)٤(‏ انظر قالات الاشصری  ١‏ در, ۱۸۵ - الفرق بين الفرق در, ۱۰۵ - الملل 
والنحل ج ۱ مم, ۱۳۵ ۰ رسالة الدبسم, ۲۸ + 


ب ۱۸۱ 


الاشعرى ” ويد وأن ابا الحسن لم یجد لبذ ہ الفرقة اماما فلم 90 909۰ 
انم جاء يسوقاتباعلها كما يساق القعلیع حتى ادخلہم فى حاليرة لته 
ورکیم ۰۰ ولی کل حال فبذه ثقة ليس لہا امار ولس ذا اسم كل بای 
الامر انه نسب اليما قولا یناقش مناقئية كاملة ماعند الاباضية نی هذا الوم“ (۱) 


وفیما یتملق بنفی عافنى يحيى معمز لصحة انتساب الفرق السابقة الى الاباضية 
فان انحراف زعماء هذ الفرق فسى ارائهم لايق د ليلا قاطما علىعدام انتسابهيسم 
الى الاباضية ٠‏ اذ يجوزان یکین هؤلاء الزعباء فى صفوف الاباشيةتم انصل‌وا 
عنها بارائهم الشاذة ومن شایسپم على تلك الاراء متظل نسہتہم الى الاباضيسة 
بعد ذ لك ثابتة نظرا لکونہم فى وف الاباضیین فى الاصل ۰ 

يهناك ست فرق للاباضية نی المثرب : خی ا 

" النكار » النفائية ٠‏ اللئية » الحسينية 6 السكاكية ٠‏ الثرثية 
الفرقة الا 

فرقة النکار » چسی ایضا النکاث والنجوية والشخبية 6 لبرت سنسة ۱۷۱ 

بزعامة ابرتد أمة يزيد بن نند ين 3 عن الاياشية بحم يذ له أن 


ی اا 
7 منارتضوه 02 بين مر ِء السبحة او ات ٠‏ وابهد اسة 


۳۳ شرل فى بيعته قوله ” نبايع على الا يقضى فى شی* دون مشورة جماهمة 
مخصوصء من‌الناس ” ولکن رد اة احق الحاضرين پقوله 5 لانحرف شرطا للبيعسسة 
الا العمل بكتاب الله وميرة السلف الصالحین * ۰ ثم اثفل هذا المضع تست 


(۱) الابامية بين الفرق الاساامية ص ۲۳ 


A س‎ 


البيعة لمبد الوحاب الا ان بزیدانند ينكان يستثيره التدللح الى الخاانة والحکسم 
ثاعلن ان بيعة عبد الوهاب بادلة لانه لم ينفذ الشرط. الذى اشترداه يزيم سد 


وهو استشارة تلك الجماعة ۰ ثم تام بمحاولة انقاذب‌کان هونفسه :بحیتها ٠‏ قد 
أضحنا ذ لك عند کلامنا ى د رة الخواج بالمغرب ۰ ثم تیم التكار بعده رجسل 
مس شر شمیب بن مسر ین هنا اخذت حرکة الکارنی‌التیمع الس 
أن قفي يا العيديون توت کاس مات اوه اه اباب ده 
شا یی اناقل ہے وت الا شترا عند مبايعة الحاکم راذا خالسف 
تلك الشرط بعالت بيعته ٠‏ ولي | شهم بهررون خررجهم على مد الوحاب بائه لم 
يف بتلك الشروط التى اشترطرها حين البیعة ٠‏ قد كفرهم المارفينى يذكرمددا 
من رجالاتهم بقوله ” قالت المشائخ بتكفير النکار الفرقة الملحدة نی الاساء 
واولہم عبد الله بن يزيد الثزازی وبد الله بن عبد العزيز وابوا لمق رج وین سد 
السد وی وشعيب بن المعرف وحاتم بن‌منصور ویزید بن نندین سل ۱ 
ثم استرسل نی ذکر کثیر من ارائہم التی نقمبا عليهم وان ام یذکر منہا شیا 
الحا لتبرير ماذ هب اليه في تکفیرهم ء ۱ 


وسموا نجوية لكثرة تناجيهم ليلة تامرحم على قتل الامام » 


ولمزيد من الايضماح لتلك القائع الم لمة بين ابن تندكية والامارعيد الوهاب 
ارجح الی‌الازهار الرياضية قد تومع كيرا فى هذا المیضیم طتری الحيلة الطسی 
د برها این فند» واتباعه لا تيال عبد الوهاب ركيف نجا منہا ودر. حيلة ا 
نہی أشبه ماتکون بحيل الصہبان السذج * 


س ۱۸۲ بت 


الثرقة الفائية : النفائيسة ۱ 

هذه الغرقة تنسب الى رجل یسی نرجاله نصر النفوى ویعرث بتناث 
وسماه المارغنى نثاث بن نصر الٹٹوی ويصف بانه كان على جانب كبير من الذكساء 
لقم التجيب كات تسد مياه ال ان يذو 9 02 
افلم ب نہد الوهاب هالذ ات ولاية قنطرار المنطقتالتی یعیش فیہا فرجان وحیسسن 
خاب امله اخذ فى انتقاد الامام الج علنا فکتب الامام الى اهل مملکتہ بمقاءلمدے 
کو ا فرجان السبل ذهب الیبخداد واقا ا 
يطب له القام فرجع الى بلده وجنا تختلف الروايةعنه تبحشہم يرى انه تاب 
معضهم يرى انه کانیعمل فى السر ضد افلخ ٭ 

واهم ما اثارہ من آراء : 
ب الهائكر الخطيضة فى الجمعة ال | نبا بدعة ٠‏ 
2-00 وائكر ارسال الامام الجباة لاخذ الركاة 
سے ونه پری ان ابن الان الشقيق احق رالميراث من الاخ لاب ٠‏ 
2-0 وان بيع الضطر بالجوم لاینثذ ٠٠‏ 

ردنا انثقاد ات على افلم مس اساز اط ٠‏ قد كفرصم 

. المارفیئی بعد ان ذکر غير هذ + الاقوال ٭ 
الفرقة الثالفة : الخلفية 

من فرق الاباضية بالمغرب ۔۔ الخلفية ‏ هذ ه الفوقة تنسب الى خلف شعن 
السیع بن ابی الخطااب مهد الاعلى المعافرى كان جد + اماما لاثبائرية فى المخسسسوب 
ف وو ال اليا من قل اا الاباضیة حينذ ا عد الما :بن جد الرحمسین ٠‏ ۱ 
بن رستم ثم‌تونی السمح نباد ر الناس بتولية خلف د وناستشارة الامام بدأ يتصرف 
تصرف الولاة ولكن حين بلغت هذ » الاحد أ الامام عبد الوهاب رای ان هذا التصرف 


س ٤۸ا‏ 


غیر صحیح ولایکن التشامی عنه کب الی شلف یله على تن بعلك المجلة 
ويأمره باعتزال ابر التلی, ولکن خلنا قد ذ اق حلاوة الحکم ظم يطثل لابره وهنا 
بد أت الثتنة فى الظہور وباركل واحد يعد المد ة للاخر وقمت الحرب الطويلة 
بینہا التى انتہت بانتصار الامام وهزيمة خلف ونبايته ۰ هذا باتاله على يحيسسى 
و و الان صر سو ا و هال ا اع وی دج 
كل حوزة اا سو ا اا 
وقضپم ماسارت ا اجیعین ‏ 


الفرقة الرابعة : الحسينية 


أما الفرقة الرابعة من‌تلتالفرق نہی الحسينية تنسب الى رجل یسی احيمد 
بنالحسين الاطرابلسی ویلت... ابوزياد “بر ی القرنااثالث البجرى و کسر 


ان له مو لفات ولکن لم تمرف ققد امتزجت نرقته بخرقة اخرى تسى العمد ية 
تقينب آئی بد الله بن مسج ری قرقة عاشه ٹھاایٹلہر ولي سر الآراة قرا مسر 
بانه يسع الشخمر, جہل معرنة محمد عليه الصلاة والسلام - واباحوا الا 
واخذ الاموال لمن اكره على ذ لاعیتتی بسبا ريخم ب.عسد ذلك * وان حجة الله 
تنال باتک ئى د ينالله امطرارا ٠‏ تالا بانالله لينه الشرکین والبالغيسسن 
عن غير الشرك ولويامرهم بغير التوحید ناذا وحد وا لزتهم جميع الثرائسسش 
نیما عن خی الما هالخ اراقیم 
ولہم عند المارغينى اقوال اخرى غير هذ » * قد کنردم 8 ۰ 

الفرقة الخامسة : السكاكية 

تنسب هذه الفرقة الىعبد الله السكاك اللواتى وهو من‌سکان بلد ةقنطرار كسان 
صائنا ماهرا وله المام واسح بالكتب نخالف الابائرية نی مسائل كثيرة ويجد له اتمام 


سے هماس 


كثيرين ٠‏ كانت الابادیة تحامل اتباعه بأقسى المعاملة بحيث انهم كاننسوا 
اذا مات فيهم سكاكى ںدلوا فى رجليه حبلا ثم جروه الى حثرة فيلقى نیا 
د ون صادة ولا کنن ٠‏ ققد حكموا على اتباعه بانہم مشركون وسر یقول بائہسسم 
منائقون وكانت لهم اراء فى خایة البحد والسقوط ونها : 
ے انہم انکروا السنة والاجمام والرای س وژعموا ان الدین یشم من ناف ان 
فحسب * 

س2 ويقولون بان صلاة الجساعة بدعة ٠‏ 
ذه یاو بان الأد ان اة امس فاليا فرق :اتاد 
2 ويقولون لاتجوز الصل”ة الا ہما عرف تفسيره من القرآن ٠‏ 

واخیرا تاتى الغرقة السادسة من فرق الاباذبية بالمغرب وهی فرقة الثرثية دنسب 
الدعالم من‌علماٴ الاباضیة ومو ابوملیمان بن يعقوب بن افلح كان بيته بيت ملسم 
".ركو :هد ان ار خو کن ی ی الاه ال حرے ہت 
نقمتہم ین هذ » الارا* انه کان يرى ان الزكاة لاینیٹی اخراجها عن قرابة المركسى 
وان اكل الجنین لايجوز وحرم دم الہروق ولوبحد غسل کان الذبح کان سسری 
بان عرق‌الجنب والحائض نجسان ٠‏ ۱ 

ومح ان مؤ رخی الغرق يعد ون هذ ه الفرق الست من الاباشية فان‌علن یحیسسی ‏ 

معمر قد نشی کونہا من الاباضية ونفی ان تكوزيعضها مجرد فرقة بل هم عنده الاس 
ہوا علی الحاق تخرجوا علق كنا يكن عبر عن حکامپپایینما التارقيق مہ سی 
یقول بحد نهایته لبحشهم : ۱ 

ند ری حت من اص برا ا ال دا یی ۵ ۱۱۱۶ 


)1 ) راجع م فی بحث تلك الفرث مخداجطمالمارفینی نی انتراق فرق الاباشية السسست 
پالمخرب ص و ے ۷۷ ٠‏ وانذلر کتاب الابا:بية بين الفرق ص ۵ ۲ فت ۷۸ ۲ وانذلر 
الرياشية ج ٢ص‏ ۱۵۲-۱۸ ۵ ۱۷.۱0۷ ۱۱۲-۱۰۲6 رکذ اصیا"۲۰ ۰ 


ہے 1۸٦1‏ ے 


تنسب العجارد 2 الى رجل يسى عبد الكريم بن عجرد قد اختل . فى تسه 


مره ذهب الاشمری والیشد ادی الى انه کان من أصحاب یه پن الا یوق 
الع ((), 

وض ناه كاب اوران 1107 الات ال رول سس اي متا 
a ۳ 0 4 a4‏ ۰ ۳ 0 « ۱ 
ثم خالفه و هب الشهرستانى ( ١‏ الىاله سعلى قول کان من اصحاب ابس 


بیپس ثم خالفه * ويذكر بحضہم انه كان من اهل بلخ » 


الا رة راف ردصم ای 253 وه بورق اران اة 
وقد انقست نیما بينها الى غرق كثيرة اختلف اهل القالات نی‌عد دهم لك رة 


فرقم اجمالا عند الاشمری ۲۴۱ :خی رہ نرقة جما نی 3 لك الفرق الغردیسة 
للعمالهة احد ی نرن المجارد و۳ وهی الغرقةا ل" ولى: منہم / الميمونية / الخلئیس2/ 
الحمزية : الشجبية / الشازمية / المحعلومية / المجهولية / الصلتية / الشمالبسة/ 
الاخنسية / الممبدية / الشيبائية / الرشید یڈ / الكرمية ۰ 


(۱) انظر مقالات الاشمری ج ۱د ,۱۷۸/۱۷۷ - الثرق بين الغرق ص, ٩/۹۳‏ 
(۲) کتاب الاد یان والفرق می ۱۰5 

(" ) الملل والتحل ج ١‏ ص ۱۲۸ 

۱۹۸ التنبيه والرد ص‎ )٤( 

(ه) القالات ج اص ۱۸۲/۱۷۷ ۰ 


ہے 1۸۷ بے 


أما عند البند اد ی (۱) ہی عشر نرق ۰ وزاد الشہرستانی (۲) على 
الاشمرى نذكر نرقة تسمی الادلرائية منفصلة عن الحمزية ٭ 

ود الدبسی (۳) مقر فوق الا انه سی‌السلتية اتی یکتر میسن 
تلك الفرق الا الشييانية رذ لك ” لانهم قالوا بالجهر ون القدرة الحادئةكالجهرية * 
وقد جصل ابن حن ۲۴۱ المجاردة ثرقة من الصخرية و کرها غيره بانها فرق ة 
قاعمة بنفسها الشقت عن الحداوية أو الہیہیة كما تقدم * ونیما 7 نقدم تحریفسسا 
موجزا بفرق العجارد ة السابدة » 


الفرقة الاولى منهم. ذكرها الاشحری وذكر لہا رايا واحدا نی الاطاف۔سال 
( 


ى۰ 


حی یدعی الى الاسلام ویمفه هو * 

۲ - الميمونية : وهم اتباع میمون بن خالد کان من‌المجارد ة وهومن اهل 
بلخ كما ذكر الاشمرى هد خرح ميمون عن العجارد ة بسبب ميله الى القد ری۔.۔.ۃ 
قوله بان شیر العپ د وشره من نفسه ٠‏ ” واثبات الفصل الحبد لا وابد اما ” 


ووافقہم فى الاستطاعة قال بائہا تکون قبل الفعل وئی الاراد ة ایضا نقد تال 


٩ الفرق بين الفری ص‎ )١( 

(۲) الملل والنحل ج ١‏ ص ۱۳۰ 

۳۱ سالة الدبس ص‎ )٣( 

۱۹۰۶ ص٤ الفصل ج‎ )٤( 

۰ ۱۷۷ م1١ مقالات الاسلاميين ج‎ )٥( 


اا شاق مد الخير ریہ الق علاہرہ بساني اتسس 
له فى ذلك ٭ قد كفرهم ما" الفرق لما عرف عنهم من ارال تخوج صاحبيبا 
عن الاسلام کاستحلالہم نكاح ذ وات المحارم وانکار ر بن‌القران 17 
۳- الخلفية + «هىالثرقة الثالثة من فرق المجارد ةقال الاشمسرى 
انهم * اصحاب رجل يقال له خلف * قال الشپرستانی * الشلفية امحاب خسف 
الخارجی رهم خوارج كرمان یکران " (۲) ۰ 
؟ ‏ الحمزيسة : تنسب هذ ه الغرتة الى رجل یسمی‌حمزه بن اکراے او اد رك ۱ 
كما یقول الشپرستانی ظہرسئة ۱۷۱ نی خاذنة هارون‌الرشید ينل بعلى خراسان 
ومجستان ومكران شپستان رکرمان ركان له اتبام کثیرون ركان له محاراا عنيهفة 
مح بعش فرق الخوارج وحز,‌الجیونر.جاث نی‌الارش #سادا لایقآ فى «لریقسه 
احد الا استحل دمه فاه الٹا رکانوا على وجل منه * كان كلما ارسل اليه 
جیار لمحاربته هزه الى ان انتصب لحربه والی‌خراسان على 2 بن ماد يسان 
ننصره الله عليه قل راد » ستين قائد | سوى اتباعه فانبزم الى سجستان ومنهسا 
اله قور سام بیط تق دعاق عراسان كران هسام وان ال آن تكسن 
المامون من اشماه الثوراة التىكانت تششله تكتب الى حمزه کتابا یدعوه فيه الى الد خول 
فى طاعته نتعاظم حمزه هذا الامر واستكبر نارسل اليه المامون تاد ہ الشجاع 
دلاهر بنالحسين ند ارت بينهم محارك رحیبة انہزم فى نہایتہا حمزه هرب الى 
كرمان ثم عاد طاهر بن‌الحسین بات حمزه حينئذ فى استعاد ة ملک وخرج بجیش ها 
من كرمان ولكن الله قيظ له والى ٹیساہور عبد الرحمن النيسابورى حيث خر اليه 


(۱) انذلركتابالاديان والفرق می ۱۰ - مقالات الإشمرى ج ١‏ ص, ۱۷۸ الغرق 
بين الفق ص ۲۸۰ - الملل والنحل ج ١‏ ص ١١5‏ 3 
(؟) انظر کتاب المقالات ج ١‏ ص ۱۷۷ ۔۔ الملل والنحل جاص ۱۳۰ 


من 1483 


فى عشرین‌الف مقاتل شپزمه قدل اكثر جيشه فنجا حمزه من هذ ه المحركة ستخثیسا 
بنفسه حيث مات بعد ف لك فاستراح منه الناس تثرق من بقى 0+07 ۰ 

يقول الملدلىعن نرقة الحمزية ج: 

* واما الفرقة | اثامنة نهمالحمزية يقولون بكل تول الحرورية غير انهم لایستحلسسون 
7 اا ن دت الال 
کا دون ای کا لت ا و اقم ہت 
هذ | شريعة لمهم )1( وکانہم يبئون استحلالہم للمال بعد ا 
على انه غنيمة حربية ٭ ويقول عنہم الدپمی ” الخرقة الثانية من المجارد ۶ الحمسة 
يجب تكفيرهم لانہم وافقوا الميمونية الا انهم قالوا اطغال الکثار فى النار * ٠٠‏ ) 

ومن الحمژية فرقة تسمى الا«ارافية ورئیسہم یسی غالب بن مان ك تفت ان 


قد سوا الاطرائیة نسبة الىمذ هبهم القاضى بمذ ر اهل الادلراف نی ترك مالسسم 
0 )/+ +6 ؛ ۹ ہہ 

۵ سس الشعيبية : هذ ه فرقة مب‌شيرة تنسب الى رجل يسس شحسسپ 
بسن محمد کان من جملة الحجارد ة الا انه خرج عنہم حین تال بالقد ر وواسسسق 
القدرية قد كفرهم الدہمی ایضا كسابقتها ٭ 


(۱) انظر مقالات الاشعرى ج ١ں‏ ۱۷۷ / الفرق بين الفرق مر, ۹۸ / ۱۰۰ / 
الملل والتحل ج ١‏ م ۱۷٩‏ - التنبيه والرد ص 1ه ل رسالة الد سس 
من ۲٩‏ + 

(؟) الملل والنحل ج ١ص‏ »۱۳ - سالة الدپسمی ۲۰ 


٦ے‏ الشازميسة : يسميباالاشعرى الخازمية بالنا* ٠‏ وثله البہشەدادی 
ويسميها الشهرستانی الحا زمية وم اتباع حازم بن على وحم أكثر عجارد ة سجستسان 
وقد كثرهم الدبمى فى ٠‏ :.. ء انوا يحتقد ون نی ااقد ر بالاثبات كاهل السنسسة 
مأ نالولاية والحد اوة من غات الله الذ ائية ٭ قالوا پان الله تی الشخسسسصی 


بحسب بایصیر اليه بعد مه ٭ 


۷ ۸ المعلومية والمجہولیة : ن الفرتتان كانتا من الشازمية شسسم 
انفصلت عن الخازمية لاراء احدثيها ثم انقصلت کل منہما عن الاخری وکئسسبسرت 


أحد اهما الاخرى فى سنألة معرنة الله پجمیع اسمائه فالمعلوية تری " أن سسسن 
لريعرف لله تمالی بجميع اسمائه فپو جاهل به والجاهل به كاثر " بيئيا ری 
الا ای ویک ایس اتناف نت ا ای ۱ 


الملتسة : اختلف اهل المقالات نی اسم زعيم هذه الترتسسة 


فہوعند الاشعرى والشهرستائى شمان بن ابی الصلت وموعند البشد ادی سن 
بن شمان يل صلت بن ابی الصلت ” 

وهو من العجارد ة الحمزية ولكنه خرج عنهم ہما ترره من اراء تخالشهم ۰ 

وثرقته عند. اهل القالات نسي الصلتية ولکن البلطی سا السلید یو 
اها الدیسی الم ات ارداے یقول‌الملطی فیک ه ال “رات اقا 
السلید ية من الحمزية ایضا یقولون بقول الحرورية والحمزية ويقتلون ویستحلون الاسسسوال 
على الا حوال كلها وهم‌اشر الشواى واقذ رهم واگرهم فسادا ولہم عدد وجمم بناحية 
سجستان ونسواحیہا ا 


)١(‏ المقالات ج ١ص‏ ۱۷۹/۱۷۸ - الفرق بين الفرق مر ۹۷/۹۰/۹۰ ۔ الملل 
والتحل ج فى ۱۳۳/۱۲۱ - رسالة الد بسص ۲۹ 


)۲ انظلر مقالات الإشمرى ج ۱١ص‏ ۹ / التئبیه والرد ص۵۷ / رسالة الد پمروں ۳۰ 
الثرق بين الفرق در, ۷ ٩‏ - الملل والنحل جاص ۲٩‏ ۱ 


٠‏ التعالبة و التعالبة فرقة من العجاردة کنیا انفصلت عنبسا 
بعأمة . شملبة بن مشکان کہا سباها لیشد اد ی والشبرستائى سام تعلية پن‌عاسر 
سیب انفصال تعلبة عن عبد الکریم ان رجا ے خدلب بنت ثملبۃآبیا کی 2 


ان يخبره الخاملب بالسپر ارسل أمراة لتری ال ھی بالغ )مر ةبالاسسلام 


على الشرط المطلوب ام لا ٭ قالت امپا للمرأة ھی لمة سواء يلخت ام لا وسور 
الا مر الی ان ی ؤعلبة :کان رای عبد الكريم | ن من کان 


٠‏ د ون‌البلون فى حكم البراءة الى ان لغ نيقر بالاسلام وحيئئذ تتم ولايته والا نیتسسرا 
“من :+ وکن كملية ال كال تكن مل ايشم غاز کارا الى ان شین اتر 
وافید بیتهما النزام عق را کل واحد من الاخر راتسل كل واحد یمن وانشسسه: 
عن الاخر ومارتالثمالبة نرقة پراسپا ٠‏ قد ES‏ الوالفسيق 
الاتیة : 

الفرقة الاولی : الاخنسية ۲ وينسبون الى رئیسہم الاخنس بن تیس قد 
خرح عن قول الثعالبة حين دة ؛ عن جمج‌من فى دار التقیة من منتحلی الاسلام 
واهل القبلة وحن الاغتیال والقدل قبل الدعوة نبرکت منہم التعالبة )1١ ٠‏ 

الفرقة الثانية + المعيدية + تنسب هذه الفقة الى رجل یس معيد بسن 
عبد الرحمن وكان من الثعالبة ثم من ال شنسية ولكنه خالف الثماابة والامنسية برست 
منه كاذ الفرقتين خالف التعالبة فىتجويزه اخذ زكاة یدہم واعاا عم نبا 
اذا انتتروا مخالف الاخنسية فى الا الذ ی قح له نی تزویج ا مشرك 


)١(‏ البقالات ج ١ص‏ ۱۸۰ 7 الملل والتحل ج ١‏ ص ۱۳۲/۱۲۱ - الشرق 
بين الفرق می ۱۰۱/۱۰۰ ۰ ۱ 


8 ہو 

ولذ ه عبارة الشپرستانی ولم يذ کر عیره ان‌الاخس جوز تزويج المسلمات منالمشركين 9 
الفرقة الثالثة من العامة : الشيبانية + 

دنسب هذه الفرقة الى شيبان بن سلمة شرج : نی ایام اہی ٍ00 
4 
ناعانه شييان وناصره ئی حربه وناصر ایشا على بنالکرمائی E‏ سيار سان 
من الثعالبة ٠‏ نمند لك برشت من الشمالية لوا انه تقل الموانقین لا EE‏ 
واخذ اموالہم نادعی تم منا! خمالبتان شیبان تد ان ولکن لد ی من الثمالببسمة 
اتبا زياد بن‌عبد الرحمن ربوأ تمنه سحجة آ4 ذ نویه كانت من مه المالہب...۔۔اد 


انی لاتسقط بالتية ثم انقسموا نيه من قبل توته سار شیبائیا قال بتوله سن 
کے 


رنضها برى* منه 


أن ر a‏ ماستی بالانہار 87 العشر : تبرشت منم الثمالبة وسردم | لعشريسسسة 
وكانالذى انتىبان نیہا العشر جو زياد بن‌تید الرحمن وكان نقيه الئعلبیة ورئيسبسم 
وكانت لمئٹرقکسمی الزیاد ية وحم أعذلمالثعالبة واكثرهم عد دا ٭ 
اما الفرقة الخامسة والاخیرۃ من الثمالبة وم نالعجارد ة ایا : المكرمية 
تنسب هلك 4 الفرقة الىرجل يسدق مکرم بنمہد الله اط کا قال ااشپرستانی 


وسماہ الاشعری وابن حزم اہی مکرم وان تعلبيا الا انه تخرد تلہم بارا* ترقت ملصسسسهہ 
الشعالبة عند ذاك (۳) ٭ 


() و (۲) المقالات‌ج۱, 18١/18٠١‏ الفرق بین‌الفرق د ۱۰۲/۱۰۱ - الملل 
والنحل ج ١م‏ ۲ ۱۳ 

(؟) انظر المقالات ج ١ص‏ ۱۸۲/۱۸۱ وانذلر الملل والنحل . ج ١ص‏ ۱۳۳/۱۳۲ 
وات لر الفصل لابن حزم ج yet‏ + 


2 ۱ 


وهی احد ی الفرق الرئيسية للخوارج تنسب الى اہی بیبس وقد اقتصسر 
لازي ا سن صاحب ابانة المناهج على هذه الكيفية رکه عند البض ند ادى 
شیصم بزعامر عند الشہرستائی بن جابر وهو احد بی سعد ب بن طبیعة ٠‏ واما الملطی 
فیسمیه هيصم ابن بيهس بن عامر ومو خلط فى الاسم ويسميه محمد رشید رضا بیہیسی 
بن جابر ند صاحب كتاب الاد يان الہیضم بالشاد بن جابر ٠‏ قد احدث اموراغضب 
عليه الحجاج بسببها وذ لك فى خلافة الوليد یبد الملك تطلب الحجاج ابابييسى 
نهرب الى المد ينة لبه بہاعثمان بن حيانالمؤنى و ضر 
له علاقة صحبة وسامرة معثمان ولكن هذ ه الصحبة فقد ت عند ما جاٴ الامرسمن 
الولید بقطع ید ی ابی بی ہس ورجليه ثم بقتله بعد ذل د شاو ا 
الامر فثسل بابی بیپس تلك البثلة المنكرة ثم قد 

يقول صاحب کتاب الاديان عنه انه ” ابتدع اشياء لبیتدعها احد قبله منبا 
انماستحل الهد ی قبل محله والله سبحانه وتمالی‌یقول ” يا ايها الذين امنوالاتحل وا 
شمائر الله والا الشہر الحرام ولا الہدی ولا القلائد ” (المائدة :۲ ) ٠‏ ولم يسزل 
بهم الشیطان حتی استحلوا نكاح المچوس مالم یستحله احد سن و ٠‏ واستحصسل 
اکل كل ذ ی مخلب منالطیر وذ ی ناب منالسباع ۰ وذ هب الى قوله تمالی * قل 
لا اجد فىما اوخ النمحرما على «لاعويطميه الا ايكون ميتة اود ماسفيحا اول 
خنزير ” وما سوى ذ لكعنده حلال اتی ان‌یقول : ”ومن عجائهه انالامام اذا فر 


كفرت الرعية الشاهد منہم والشاعب» ءالخ ارين ۱ 


۱۰6 کتاب‌الادیان ص‎ )١( 


کچھ ا 


لانهم وانقوا القد رية فى اسناد افمال اابعہاد ۳ .0 


والملطى 3 هذ » الثرقة من فرق الخواری الرئيسية 0" الى احدی الفسرق 


ولكن ابن حزم يقول نيهم " وم من فرق الصغرية ” ۲۳۱ ولكن الاكثرية على خلا 
كما هو ظاهر ٠‏ 


الصفرست : 


هذ ه الفرقة الخارجة تنسب الى زياد بن الاصفرعند الاشمری ' أو دی 


€( 
والشہرستانی ' ) صاحب كتاب الاد يان(" رفيرهم . 


قد ترجم لهم الشہرستانی باسم الصفرية الزياد ية قد نسبہم الاشى رى 
ی قول ضعيف فيما ینلہر الی‌تبید 2 وهو شخص لميوضحه قال أنه "کان مسن 
شالف نجد ه ورجع من اليمامة ” * تحینما كتب نجد ة الى اهل البصرة وجاٴ الاب 
ترىة عليهم كان هناك ابنابااں وبيدة هذ اافاختلفوا بسیب‌باجاء فيه نو 


۲1 رسالة الدبسس‎ )١( 

(۲) المقالات ج ١‏ ص ۱۹۱ الملل والنحل ج ١‏ ص ١18‏ الفرق بين الفرق‌ص۰۸ ۱ 
وانظر ابانة المناهج می ١55‏ الاعتصام ج اص ۲۱ . 

() الافصل ج > ص٠‏ ۱۹ ۱ 

۱۸۲ ص١ المقالات ج‎ )٤( 

۹۰ الفرق بين الفرق ص‎ )٥( 

(1) الملل والنحل ج فس ۱۳۷ 

(۷) قطعة من کتاب نی الأديان والفرق ص ٠٠١‏ 


1١568 


6 ان كان يرى این ایلش أن ن مخالفيهم كفار نعمة وكأن عبيد ة پسسسسسسوی 
وسلم 00 دیایب 


اما الملطى نقد خلط رحمه الله فى نسبة هذ ٠‏ الفوقۃ وئی اسم یسا ہما خالف 
به كل منكت بعنالصغرية فهو يقول عنہم " الصفرية وهم اصحاب الملہلب بن ابی صفر ة 
خرجوا على الحجا مع يزيد بنالمپلب نقاتلوا الحجاج رلم يؤذ وا النلس ولاكف روا 
الامة ولا قالوا یشی * من اقوال الخوارج الذ ین تقدم ذ کرهم حت دز مهم الحجساج 
انافاه وق یرت اي Oa‏ 


ننسبة هذ * الفرقةالى المپلبین ابى صفرة غير صحیح اذا كان المپلب سن 
اعد ی اعد أ* الخوارج وهرالذ ی فتك بہم فتكا ذ ریما فيعدة ممارك رهيبة ه قد عاد 
الملطی بعد عد صفحات من قوله هذ | تقال * ونہم صنف يقال لبم الغري ے 
سموا يعبيد بن الاستر ۲(۶) * ولحل هذا هو الذى اشار اليه الاشمرى ٠‏ 
قد تد منا انه كان لهذ * الفرقة د ولة فى المغرب ظهرت یسیب سول یکره 
مولى بن عباس فكانيدعو الى ذ لك المذهب نتاثر البرير كثيرا به اذ كان مویٹنہسے 
ایضا ویشہم طبیعتہم وما ينسجم معهم لیکون‌ادی لقبولہم ٭ 
قد أنشأ حلقة تد ريس فى مسجد القیروان وترکه بنوا امیقیعمل ظاهرا نی الحیساۃ 
العامة نا يدل عل ان دعوته كانت سرية والا لما تركوميواصل تدريسه ٠‏ ٹم اض ذے 
الدعوة تنتشر بكثرة الدعاة حتى شملت كيرا من الب بير (5) ء 
قد نسب ابن حنم اليب (؟) فرقة ال فضيلية وهی التضليةعند الاشمسرء(ة) 


( ۱ التسه والرد +15 ا2 
)۲( المرجع السابق ص 1Y‏ 


(۳( الخلافة والخوارج فى المرب وں ۲۹/۲۸ ۔ وانظر ابانة المناهج ص ۱۵۵ ورسالة 
الد یس ص ۲۷ 

() الفصل ج ١٤ص ٠۹١‏ 

(©) المقالات ج ۱ص ۷ ۱٩‏ 


۹1ے 


ومن اقوالهم ان من افظ بقول وهو يريد به خلافه فى قرارة ننسه فانه لايكقفر 
ولوكان هذا الكلام الذى اشمز المقصود مهد الیو ی حقيقته ۰ 
قد بین‌الملطی اسم صاحب هذ ه الفرقة بانه پسمی فضل او ضيل کا تقال 
هذا وی نہاپة بيان تلك الفرق اللشہورة احب أناذكر ان ن هناك فرقا م صخیسرة 
لم يهتمامحاب القالات بها اش ما یرا ولوينسبيوها الى احدى الفرق اليش ور 
وی : ۱ 
١‏ الحبينية : یقول الاشمری عنما نيما يخكيسه عن الیمان بن رياب * بذک و 
أن صنفا منهم يد عون الحسينية ورئيسهم رجل 70 ت۲" " ولعلسنم 
يقصد بہا فرقة الحسينية التی ظہرت فی‌المغرب ( " . ۱ 
- البدعية : قال الشپرستانی " البدعية اصحاب يحبى تر ۸۶ امن 
اعتقاد هم انہم من‌اھل الجنة ة قطما منقال ان شاءالله فہو شاك بل یجب 
القطح‌بانهم من اهل الجنة کا یزصون لانفسهم ٠‏ ۲ 
۳٣ے‏ الجنسعدية ؛ قا لالملطى ” ومنهمالجحدية : وائما 7 ل امس ۱ 
كان من اهل الكونة” ۲۳۱ ء ۱ 
- التغلبية قال الملطى ايضا عن هذ هالفرقة ” ومنهم التخلبیة سموا ھ7 


۱۹۸ المقالات ج ۱ص‎ )١( 
۱۳ الملل والتحل ج ۱ص‎ )۲( 
۱۷۰ التنبیه والرد م‎ )۳( 
۱3۸ (؟) التنبیه والرد ص‎ 


۱ ۷ 
* - وذكر فرقة اخری تسى العزرية فقال ” ونہہالمزریة سمأ براسہم بن عزرة ۰۳ 

- وذكر ایضا فرقة لم ینسیہا الى احد وهی السرية تقال * ونہم السرية * ۱ 

ود ذ كر الملطی ایضا فرقة سماها النجرانية E‏ الى احد ولعلهبا 
فرقة شبيب النجرانی ٠‏ قد ذكر لهذ ہ الفرقة قة میا قال مانه كان مناسباب تفرق م ےم 
وتكفير يعضهم بعضا وهو سبب تافه بل من اتفه الامور واحقرها حيث قال * منہسم 
النجرانية انترقوا فى امرأة يقال لہا اینجران - ولعل الملطی نسب هذ ه الوقئة 
اليها غير انالمتبادر الی‌الذ هن نسبشها الى شبيب لشسهرة فوقدة هاجرت الى بعش 
خوارجهم فتزوجت رجلا فى الپجرة #بالبصرة من عونا استخفت فتزوجت رجلا 
من اصحابہا سرا ثم ظہر علي ہا زوجها الاول من قوها نقرسپا اليه فتبراً يف با 
بعضهم وولاها بعضهم وکفروا من خالفہم بعضهم بعضا *(۱) ء 

وهكذ | على هف | السبب بیطخ یہمالدناحر والعد اء نان لم یکن قد تحامل 
علیہمالملطی 8 جد یرون بكل ماقیل فیپم من ذم ٭ 


الاعسم E‏ اه خر انا على الازارقة والنجد ات والعظرية ۱ 
ال احد خوها والتى رای انهم استوجهوا ها البراءة منهم (۲ 6 
عرضنا لارائهم ومناقشاتنا لها ی‌الباب التالى ان شاء الله ٠‏ 


(۱) التنبيه والرد ٩5‏ 
)۲( قطعة من كتار. فى الاد یان والفرق ص ۱۰۳/۱۰۲ 


سے 1۹۸ 


الفصسل الثاسن 


خصاسسص ا لخ ارج 
مس کے 


کے 


الفرق وهی خصاعص تعد من الذلواهر الى تعم مجموعهم ٠‏ ويتميز فیا الاسراد 


مم 3 3 
ونحب أن نعرض فى هذ االفصل لبيان اهم الخصائص مع ذ کر بعض الاءشلة 
والشواهد عليها ٠‏ 


أ شجاعتهم_ومرعة اند فاعهم_: 

۱ لقد بلغ الخوارج القمة فی الاقد ام على الموت نی ساحات القتال لایپایسسو 

بطش احد ولايقف د ون عضیمهم حاجز قد اشتہروا شهرة لایخطشها مطلع سے 
احوالهم نی‌مجال الشجاعة النادرة والاستبسال فى الممارك ٠‏ قد ساعد على 
شجاعتهم الناد رة وجود العد ة الكافية من خیل جياد واسلحة تامة ڈ لك ان 
كانوا سريعى الاغارة والتحرك من مكان الىمكان فكانوا یتخ يتخيرون ركوب الخيل الجياد 
وأعتقد أن تلك الشجاعة وذ لك الاستبسال لو وجه وجهةصحيحة لكان له أكربالغ 
فى مجرى التاريخ نکانوا جنود | عاملين نى نشر الفتوحات الاسلامية ید لا من جرب هسم 
للمسلمین واضعافہم لقوة الد وة الاسادمية ,كذ لكلو عمل الخوارج معاملة متشه 
بالصير والحكمة لخفت تلك الثورة العنيفة ۰ ولكن مقف الحکام تجاهپم كان 


مرقنا عنيد! زاد الطين بلة ٠‏ نلوعولجوا بیحش الحكمة والرأفة لقل او لريما انمدست 
تلك المعارك التق ذ هب ضمحيتها الاف الیشو مما لایحصیہم الا الله ٭ بهذف | 
يذكرنا بمرقف يزيد بن عبد الملك حينارسل الى الخارجى ڪنان اخاه يستمط نے 
حتى رده عن خروجه نلا لس شام بن عد اليك ولاه أمر العصاة نقد وأبئه مسن 
خراسان غاضبا فشده اقا معش به الىهشام فاطلقه لابيه قال لوخاننا قنان 
كع اين ايك 0) عتنان على الصدقة تبقی علیہا الی ان ترفى حشلا «(۱) 


(۱) الكامل لابن الاثبر ج ٥‏ ص ۱۱۸ 


- ۰ے 

نوا أمية معد ھہئو العباس لوكانوا قد سلكوا معهم شل هذا اللسلك 
لتغير المع بالنسبة لهم او لميكزعلى اقلتقدير يشل ماکانوا عليه من الحد ة والستف 
ولگنہم کانوا لايراعون فى الخوارج الا ولا ذمة يقتلونهم قتلا تقشمر منه الجلود 
ستعملین فى ذ لك کل ما استطاعسوه من بطشوارهاب شد م * من هنا جاش 
الخوارج اضافة الی‌ماکان ئی اعتقاد هم من أ نالمجتمعقد فسد * والحكام قد را 
عن طاعة الله وتحكيم كتابه ناطاعوا الشيطان وخرجوا عن حكر الله كما کانوا يتصورون. 
فكانت شحاعتهم واستبسالہم ابرا طبیمیا ازاٴ هذه الاضاع٠‏ 


يقول عنہم این ېد رېه ”ولیس فی الفرق كلها واهل البدع اشد ا 
الخوارج واکٹر اجتمهادا ولا اون نفسا على المت نمنهم الذى طمن فانفذ ر 
الج فجمل یسمی الىقاتله ويقول وجلت اليك ربى لترنی *(۱) . 

ويقول ابوزهرة عن شجاعتہم والسر فیها كما یری ” رلم تكنالحماسة والتسك 
بظواهر الالفاظ رحد ها ما امتازبه الخوان بل هناك صفات اخریمنہا حب الد | ء 
والرغهة فى المت والاستہد اف للمخاءئر من غير داع قوی يدفع الى ذلك ر 
كان منشأء موسا عند بعضہم واضطرابا نی اعصابهم لا مجرد الشجاءة” (۲) , 

هذا ماقاله ابوزهرة رحمه الله وهو یصدق عليهم ككل بينما نجد ان مسن 
الخوايج من كان مشہورا بالثيات والاستيسال فى الساعات الحرجة ولهم فى هذا مجال 
واسع قمص مثسهورة كما نرى فى القصة الاتيقالتى يذكرها ابن الجوزى ” نالخ 

« فا كنت قائما على رام رالمنصور اذ اتويخارجى قد هنم له جیوشا فاقامه 55 عقه: 

ثم قال له يا ابن الفاعلة شلك يهنم الجیوش نقال لەالخارجی ويلك وة لك بینسی 

مينك اس القتل والسيف والیو القذ ف والسب واكارل یژؤ منك أن ارد عليك سے . 
يست منالحياة فلا تستقبلها ابدا فاستحى المنصور منه واطلقه * (۳) , 


۲۱۹ المقدالفريد ج ۱ص‎ )١( 
تاريخ المذ اهب الاسلامية ج ی(‎ (۲ 
۱6 ۱ الاد کیاء ص‎ 6 


ے١١‎ 


ولقد أكثر شعراء الخوارج منالتمدح بالشجاءة والاستبسال فى بحا ة 
مخالفيهم الذين يسمونهم بذ وى الجمائل تعبيرا لهم بانیم لايجاهد ون فى 
سبيل الله وانما يجاهد ون لاجل الجمل الذى يقد ر لهم وان الفوق بينهم ميسن 
مخالفيهم يتمثل فى صداق الجهاه والنية الخالصة لمرضاة الله ضئهم اذا هذ | 
البون الشاسع من‌البعد وستاتی هنا بنماذج من شعرهم لتتضح الصورة التى يريد ون 
الاما للناس ٠‏ ۱ 

قال عیسی بن فاتك الخطی يصف حملة الخوارج على جیش الخلافة بقيادة 
عبد الله بن رياح الانصاری ركان معه من الجیش‌مابلخ الالفين بینما کان‌الخوایج 
اربمون رجلا يتمهم ابهلال بن مرد اس * وب ذ لك نقد انہن جيش الخلائة 
ورلوا هاربين من‌الخوارج نقال عیس : 


فلما اسیحوا صلوا قارا الی‌الجره العتاق سوينسا 
فلا استجمموا حملوا لیے فظل ذ والجعائل یقتلوشا 


بقية یمهم حتى تام سراد الليل نيه يرائئا 
الفا مؤمن فيما متم ٦‏ 1 
الخ القصید ة 


ويقول عمرو القنانی صف الخوارج : 


(۱ شمراء الخوارج مص )٤ہ‏ 


سر افك 
القائلين اذا هم بالقنا خرجسوا ١‏ فى غمرة المت نی حواتها عو وا 
عاد وا فماد وا کراما لا تناب ے عند اللقاء ولا رعش يعاد يه زوع 
ولمم ی هذا الممنی مالايمكن استقصا روء له مدح كناء على شجاعتمم وسبر م 
وطلبهم للشهاد فى سبیل الله كما یتصورون ٠‏ ۱ 
ون الامثلة المشهورة فى ذكر شجاعتهم قول قطرى بن النجاءة + 


اقول لہا قد طارت شعاها من الايطال ويحك لن تراعی 
نانك لوسألت يقاء يم على الاجل الذى لك لم تطاعی 
فصرافى مجال الموت مبسرا ما نیل الخلود بستدساع 


ولاثوب الہقاء به توہاص-سز فیطوی عن اخ الخنع اليرا 3 

سبیل البی غاية کل حى ند اعيه لاهل الارش دام (۲ ) 

ویقول أبن كثير فيهم " رهم جند ستقلون ونیہم شجاعة وعند هم انمم‌متقریسسون 

نحم ۰۰ انهم بلفوا فی الشجاعة مبلفاعظيما ولکنہا كانت شجاعة غير محمسود 5 
اذ ان تلك الشجاعة قد جرتهم الى ارتكا بافظح الجرائم واشنمہا بمخالفي م ٠‏ 


( المرجع السابق ص ۸۹ 
() انظر البداية والنهاية ج ۹ ص ۲۰ 
(؟) البداية والنبايةص ۲۸۷ ۷ 


ے ٣٣ے‏ 


فقد اشتپروا بسئك الد باء د ون تورع ٹکانوا یستعوضون الناسنى الدلرقات 
۳ اماکنہم فلایسلم منہم أحد قد آکر الم رخون‌ایراد شواهد تشمئزمن ہا 
. النٹوں ویقشعر الجلود یقتلون‌الرجال والنساء والاطفال ویحقرون الد واب ویشقسون 
اجواف الحبالى فلايسمعون لقول ولایلینون لترحم ٠‏ نعند.ا کان‌الخوای يسيرون 
الی‌حرب‌خصومهم من جيوترالخلانة ” اخذ وا رجلا اسیا يزيد سمه بنت له 
فاخذ وها لیقتلوما :قالت لهم يا اهل الاسلام ان ابی ساب فلاتتتليه ٠‏ واما انا 
فجارية والله ما اتيت فاحشة قط ولا اذ يت جارة لى ولا تدالممت ولا تشوفت قط + فلما 
اراد وا قتلها سقطت ميتة تقداعوها باسیافہم هقی سماك معهم حتى اشرٹوا على 
الصراة فاستقبل اهل الكونة نناد اهم اروا اليم فانہم قليل یٹ فضي وا 
عنقه صلب ۶ (1) ۰ فهذه جارية بريئة تتلطف اليهم نی ذل وخضيع وکسسن 
د ون جد وى ولقد كان من تاريخهم المشين انالھیر ب نالماحوز حینما آتی المد ان 
تام هو وأتباعه بمجاز رهيية نقد " شنوا الغارة على اهل المد ائن يقتلون الرجال 
والنساء والولد ان ويشقون اجواف الحبللى واتبلوا الى ساباط وضعواالسیف جت 
الناس يقتلون * (؟) * من هذ | يتبين ان الخوارج كانوا متعطشین فى حرم هسم 
للقدل نحینما يخرجون من مكان یخرجون كانهم بركان ثائر لایفرقون بين ستصسق 
للعقهة وغیر مستحق لا نهم کانوا يرون ان جميع مخالفيهم لا وزن لد مائہم حیث 
تركوا سنة الہد ی واتبعوا حکامپم الظلمة كماهرعن هذا حيان بن ذلبيان يحض 
أصحابه على الخرج نی كلمة له زحد هم فيها نی الحياة ثم قال 5 ۳ نانصرف وا 
بنا رمك الله الی‌مصرنا ثلنات اخواننا فلندعهم الى الامربالمعروف والنهی عن 
المنكر والى چپاد الاخزاب ثانه لاعذ ر لنا نى القعود وولاتنا ظلمة سنة الپسدی 


(۱) الكامل لابن الا ثیر ج > من ۲۸6 
)٢(‏ الكامل لابن الاثیر ج ٤‏ ص ۲۸۳ 


3 

هه دا OTe‏ ۱ 
0 ۰ وانقرہ وخرجوا مقبلينالى الكرفة ركان اسعدهم من 
تفر بصيد من مخالِثیم يقتله قربة الى الله زمه وجہادا فى سبيله لاعلاء كلمة الل 


وهذ | من اعجب مافى الانسان منتناقض » 


ومن الشنائح التی‌تروی ایضا فى و مخالفيمم رفاظ ٦‏ 
قتلها نقالت اتقتلون من ينشأ : ا وض تس زی ہے 
دعوها نقالوا قد فدنتك ثم قدموها نقتلوها , (۷) » 

وكما با اشتہر یجالی بالهبا پالشحاعة جس نسائهم كذ لك ناشتمپرت عد ة منپسسین 
بمواقف عجيبة فى الثبات ` کائت كانت المرأة یر تی بسها اسيرة حتی یقف بها ااام 
الحجاج ف لكالجيار المخیف فلا ب تخضح له بل ترى وكانها غير مکترثۃ به ۰ 


لقد كانت غزالة الخارجية بضرب الاشال ولقد عيربمها الحجاج نقیل فيه : 

اسد على وئی الحروب نحاسة ريد أ* تجفل من صفر الصافر 

هلا برت الىغزالة نی الیضی ام کان قليك فى جناحی طافر 
وذ لك حینما ند رت أنتدخل سجد الكوفة وتصلى فيه رکحتین قد تم لہا ذلك 
خلت السجد فى ماتتين من نساء الخوارج متقلد ات السيف معتقلات الرماج ہکان 
الحجاج قد اقفل ابوابه وجلس ينتظر ماياتى به القد ر رلم يعد ذلك الجبار العنيد 
الی‌آن ذ هبت غزالۃ (؟) 


)۲ انظر شرح نهج البللفة ج ٤‏ ص ١16‏ 
(۳) راجح الفرق بین الفرق ص ۱۹۳ 


ولقد صدق المسعودى حين قال فیہا ” کانت الخزالة من المجاء ے 
والفروسية بالضضن العظیم ركذ لك ام شبيب ١‏ ۰ ومن اعجبالمواقف الثابدة رقف 
أجعلقمة هذ ه المرأة جى* بسها اسيرة امام الحجاج فلرتلتفت اليه ولوتستمح لاد 

ٹاستغرب الحاضرون هذا الاعرات منہا فقيل لہا * الاير يكلمك یا أا 
وانت لاتدلرین اليه ؟ قالت انى لاستحى ان انظر الى من لاینظر الله الي 
نامر الحجاج بقتلها * ٠‏ ثم جىء باخری نقال لہا الحجام ” والله لاحصد نکسم 
حصدا ” نقالت الله يزرع وانت تحصد ناين قد رة المخلوق من الخالق )١(*‏ , 
وهذ | الجواب قلما يخطرعلى البالب نی ذ لك المقف الذى یتلم الحاکم :يه 
غيظا والسیوف تلمع من حوله اکتا الشجاعة والاستهانة بالموت * ونين ايز 

يلة قطام فكانتا محاربتین بارعتين ٠‏ ولما اشتد على جيوثراين عامر وا 
جملوا يعيرون جيش الخوارج ويصيحون بهم يا اصحاب كحيلة قدلام یمرضون 
لهم بالفجور فيجيسهم الضوارج كما يقول الہرد ” بالد فع والردم ویقول قائلہ-...سم 
لاتقف مالبی‌س لك به علم ا : 

ومنهن البلجاء تلك المرأة التى كانت لاتخاف سطرة ابن زياد اوتبديدم. 
فکانت تذ مه ولب عليه التلس حتی,اشفق عليها برد اس (وهوين زماد الغسوابج ) 
فذكر لها ان‌ابن زياد قد ذكرها بشر وان علیہا ان تسٹٹر بالتقية فلتظلم با 
" مرد اسمحہا بل رات ان فى قتلها استشہاد | تتطلع اليه.واخيرا شعت نی بت 
ابن زياد ناس مل مصها ابشع انواع الجزاء واحطه لقد امریا تقطعت يدام 
ورجلاها ثمالقى بها فى السوق ولما دخل مرد اس السوق رایمن بمید بعصا 


(؟) انار ”ابن جلا ” م ۲۳ 


(۳) اندلر الكامل ... للمبرد ج ٢ص‏ >۱۵ 


٩‏ * ۷ مت 


الناس نجاء لينظر ثاذ | بالبلجاء تجعل شمر لحيته نی نمه متاسنا قال 
" لهذه اطيب نفسا بالموت منك يامرد اس * ثم اشتد عزيه على الخري اي 
هى الشرارة التى اشملته وجملت منه بركانا ثائرا هزم جیوش الخلافة وهو فى اربعين ` 
منالخوارج ء 
وقول الملطی عن شجاعتہن ” تقاتل نساو ہم على الخیل بهنزات لا 
يقادل رجانب * (۱) يكن ينشأنا ولاد هن على الشجاعة والاقدام فی ساسكت 
الخروت غل يكن كفو رن ین النساء اللاتی يد للن‌اولادهن ويظهرن اماس ہے 
الخوف عليهم والتعلق يهم وهذ | مانراہ واضحا فى ام كيس الذىصار ابنهببا 
آحد شجمان الخوارج نقد كان بارا یامه وذ ات یوم قال لها یتحسر علنی تام 
خو الحرب معاصحابه الخوارج/ یا امه لولا مکانتك لشبرجتناجابته قد وله 
تارج( 
ومن الطراعف العجيية لبن فی الممارك انه في اثناء محاربة يزيد بن‌المهلب 
للخوارج ونى معركة من ممارکه مصهم حمل يزيد عليهم نولی الجخ وجماهم 
فارسان ن قال يزيد لقیرالث‌شی مولى العتيك من لهذ ين قال انا :حمل عليه 
نعطف عليه احد هما نطمنه قیرالخشن فصرعه وحمل عليه الاخر نسانقه فقا 
جميما الى الاش فصاح قيض الخشن اتتلونا جميما نحملت خيل مولا يفيل 
هو لاء نحجزوا بينهما فاذ | ممانقة امرأة نقام قيس مستحييا تقال لهیزید ابا انت 
نمارتها على انها رجل نقال ارايت لوقتلت اما كان يقال قتلته اراد * ٠‏ 


(۱) التنبيه والرد ص ۵٦‏ 
)۲ انظر الکامل للمبرد ج ٢‏ ص ۲۳۲ 


س ۷ 


وحذ» ام حكيم الخارجية تتبرم من حمل رأسها ودهنه وله تتسنى 
آن ببارزها قارق نتاك یحمله عنہا فتقول : 
احمل راسا قد سئمت حبلےے 0707 
الا یافتی يح جج نی ثقا E‏ 
قد كن یسارفن الى الخري للقثال چنیا الى جنب مع الرجال ثابتکر یناد 
طريقاة بشعة جد | للحد من :کسر جموحہن وفعلا نجحت هذ ه الطريقة يقول 
الورك عنه ” وله اخری فی الخوارج اخرجوا مصهم امرأة فالفر با ثم عراهصا 
فلم تخرج النساء بعد على زياد رگن اذا دعين الى الخری تلن للا التعريسة 
لسارعنا ۳ )١(‏ 


وهكذ | اد ت الشجاعة بالخموارج الى الشہور ني الحرب صفك الد اء اتی 
هذا الحد السیی ء 


٠۴١ص شهراء الخوارج‎ )١( 


مس ۸ 


با لنتهم ی المیاد 2 والزمد 


اشتهر الخوارج بالبالخة فى العباد 2 نقد بلخوا نيها ملخا عذليما وكذ لك 
كان لهم اشتغالہم الد ائم بقراءة القران قد لايد ركه الكثير من‌فیرهم ۰ 


یصفہم چند ب الازدى بقوله " لما عد لنا الى الخوان 0-5 مخ علی بن‌ایسی 
لالب كرمالله وجهه قال انتہینا الى معسكرهم فاذا لهم د وى كد وى النحلل 
من قراءة القرآن واذ | نیهماصحاب البرانس ( ایالذ ين کانوا معروئین‌بالزمسد 
والعهاه ‏ ۾ (۱) ٠‏ قد صف اول ويم مهم وهوعدالله بن يهب باه 
ذب الثفنات ٠٠۶‏ لشد 2 عباد ته واجتماد ه وكثرة سجود ه حتی ات پد اه 
كثفنات الابل من كثرة ضما على الاش ۰ بهذا ابھلال مرد اس کان سن 
عباد هم وزهاد هم مر باعرابی وهو ید أوى بحيره بالقطران نهر البعير من شد ة 
القطران نقف عليه ابهلال نلا راءغشی عليه نام الاعرایی يرقيه تلانا ان به مسا 
فلما افاق قال له قد رقيتك تال له ليسبى شی* مما خنته على وانما ذکرت بو 
قطران جہنم فاصابنى مارأيت "۲۳۱ ۰ بل لقد صل الاجتهاد نىالميسادة ؛ 
ببعضهم الى حد المغالاة والخرج عن الرقق بالتقس الى الامر الذمی ته 
دللب ابن زياد من‌مولی‌عروة بن حد ير ان يصف لهامرعروة بعد ما تتله قاعلا اله 
صف لی امره واصدق تقال اادلنب اماختصر تقال یل اختصر قال با اتيته بطعسسام 
فو عبار ا ولا فرشت له فراشا يليل قط ۰ قال الشپرستانی بعد ان ذکر هذه 
الحادئة * هذ * معاملته واجتهاد ه وذ لك خبثه واعتقاده” (25 قد ذكر ابن ایسی 
الحديد فىترجمته المختصرة له انه کان له اصحاب واتبام رشي ۰( € , 


۰-۰ ل 010 
(؟ ) الکامل للہرد ج ٢‏ ص ۱۵۵ 

(۷) الملل والنحل ج ۱ ص ۱۱۸ 

() شن نج البلاغة ج ٤‏ ص ۱۳۲ 


چ 
د e‏ 

كان الخوان د ائما يتواصونبالتقوى والرنهة فيما عند الله رالزهد من 
الد نیا وذ كر لقاء الله والد ار الاخرة وثراق الظالمین وائمة الجور كما نتبين هذا 
فى نصیحةصالح بنسن لاتباعه حيثقال لهم ” واسیکهتقوی الله والزعد نی 
الد نيا والزهة فى الاخرة وثرة ذكر المت ولق الفاسقين رحب ال منیسسسن 
بان الزماد ة فى الد نیا ترغب الحبد نيما عند الله وتغر بد نه لطاعة الله“ )1( وحيئيا 
جا هم ابزعباس شاهد تھا اد حشوه یاجتهاد هم اا و 0125 
"انانوطي تن كلك عل قرم لم اری‌اشد اجتهاد! منهم ايديهم کانها ثفن الاإببل 
ووجوههم معلمة من آثار السجود *(۲۱) 

وحتى نافع يزالا زرق ومو المشہور بسفك الد ماء يكب الى اهل این 
ویذ م نی کتابەالد نيا ويصغما بانہا غرارة مكارة ینبخی الحذ ر منہا ا الا 
فى كلام عذ ب اخاذ غليه نصاحة العرب وة حجتهم نمنه قوله " فلا دختسسسووا 
ولا تطمئنوا الى الد نيا غانها غرارة مكارة لذ تما نافد ونعمتہا بائدة حف 
بالشہوات اغترارا واظہرت حيرة واضمت عبرة فلیس اکل منہا امیر ولاشارب 
شربة تو نقه الا د نايمها د رجة الى اجله تباعد بهامسافة من امله ونم جملہا الڑے : 
دارا لمن تزود منها الى النہیم القیم والمیش السلیم ظطنيضى بها حانم دارا ولا 
حليم بها قرارا فاتقوا الله ردزرد وا فان خير الزاد التقوی *(۳) ٠‏ واما خا 
ابي حمزة الخارجى فله خطبة مشپورة خطبها حين دخل المدينة المنورة غا ]ا 
سف فى هذ ه الخطبة اصجاوٰہ : 'بالابباد 2 قافللا +. 1 


)4 تاريخ الطبرى ج ٦ص‏ ۲۱۷/۷۱ 
(؟) فتح الباری ج ۱۲ ص ۲۸۹ 
() الکامل للبرد ج ٢‏ ص ۱۷۹ 


کر رڈ 


" يا أهل المدينة بلغنى انكم تنتقصون : اصحابى ٠‏ قلتم شباب احداث واصراب 
جناة ويلكريا اهل المدينة وهل كان اصحاب رسول الله ی" الا غبایا احد اس 
شباب والله مکتہلون نی شباہہم غضرة عنالشر اعینہم ثقيلة عن الباطل آقد امہسم 

قیام ليلهم بصیام نہارهم منحنية اصادیهم على اجزاء القران كلما مروا باية خسوف 

شسهقوا . .+ خوفا من‌النار واف | مروا باية شوق شہقرا شرقا الى الجنة)ث يست سوا 

فى تزكيتهم والثناء عليهم الی ان يقول .٠‏ 

" فكم من عين فى منقار طائرطالما نامت فى جوف الليل من خوف الله عز همل 
رکم من يد زالت عنمفصلہا طالما اعتمد ينها صاحبہا ئی سجوده لله وكم من خد 
عتيق وجبين رقيق فلق بحمد الحد ید رحمة الله على تلك الاید ان وادخسل 
ارواحها الجسنان ”...ال (۱) ۱ 


واجتہاد هم فى العبادة امرقد عرف لهم والذى يقرا کتاب منہاج السنسے 
لابن تيمية يجد الكثير من الشواهد التى تدل على ذ لك حيث یجملہم د اا ارجح 
واعقل منالشيعة والرافضة حينما يقارن بينهم وين الخوارج. كقوله عنهم * وایسن 
الخوارج منالراضة النالية ؟ نالخواری من‌اعظم الناس‌صلاة وبیاما قلراءة 
للقران ولہم جیوش وساكر وهم _متد ينون بد ين الاسلام باطنا وظاهرا (۲) 


سس ببسي 


(1) تاريخ الطيرى ج ۷ص ۲۹٦‏ /۲۹۷ 
( باج نو ج اض ۷ 


ص ۳ 
ولقد وكثر شعراوہ هم ی ذکر وہنہہالعہاد 2 والرنهة الى الله والزمسسد 
فى الد نیا بقصائد من الشحر طويلة جد | لایمکن استقصاوٴھا ولكن من‌اراد ان يستزيد 
من هذ االنوع فمليه بکتاب+شمراٴ الخوارج,نقد جمع مذ ا الكتاب و انس 


من شعرهم فى مختلف الفنون ثمما حاء فى صغهيبا لعباد ة قول عيسى بن فاتك . 
الخطی الخارجی 5 رثاء ابى بلال ومن قدل معه منالخوارج 0 


اذا ما الليل اظلم کابسد وہ : فیسفر عنہم رام زع 


اطار الخوف نوسہم قاطا واهل الامن فى الد شیا ہجو 
لہمتحتالظلام وهم سجسود انين منه تنفیج الشلسنوم 
وثرن‌بالتهار لطول ممست وان خضو اتهم سمینے (۱) 


.قال احد شعراٴ الخوارج يرش بحر الخوارج الذ ينقتلواويجفهبادتهم فيقول + 

غتية تحرف التخشح فیپسسم کلہم حکم القران غلاا 

قد بری لحمه التہجد حبق عاد جلد | بصفرا وظا ب (۲) 
وهذ | النموذج من شحرهم الذى يصور نيه شحراو هم ماهپعلیه من الاجتپاد 
فى الحباد ة وشد 2 الخوف من خشية الله يضح لنا مدی الیحد بینهم ین 
مخالفيهم فى نظرهم ٠‏ 

قد روى عن‌ابن ماجم مایحیر العقلمن تناقضهم فى سلوكهمالدينى تهيننا 
هم شد ید وا الخلونى الد ین والعباه 2 اذ اهم شدید وا الحقد على خيار السحاسة 
وستحلون لد مائہم * ہذ | عبد الرخمن بن‌ملجم يقدل على بن ایی طالب وع 
ذ لك یقف عند القصاصمنه کاثبت الناس وامبد هم يقول ابنالجوزى " فلمامات على 


رشی الله عنه اخرج ابن‌ملجم ليقتل نقطععید الله بن جعثر يديه ورجليه نلم يجسزع 


۲ 1 انظر شمراء الخوارج ص‎ (١) 
٢٣٢ المرجع السابق ص‎ )۲( 


ولم يتكلم فقحل عينيه بيسمار محى فلم يجزع وجعل يقرأ ” اترا باسم ربك الذى 
خلق- خلق الانسان من علق * اتراً ويك الاک ٠‏ «حتی‌ختمما * وان عينئيس سه 
لتسیلان فمولج على قطن لسانه فج نقیل له لم تجزع تقال اكره اناکون فى 
الد نیا مواتا لا اذكر الك * (۱) , 
وثله نی هذا عروة بن حدير الذى تحد ثنا عنه آننا ينا هويتيراً سن 
خيار الصحابة علنا د ون خرف احد اذ ا به من اعبد ال روي فد ققا 7۳ 
ابنزياد بعد ان تمت بينهما المناقشة الحاد 2 التى یحکیہاالشہرستانی E‏ 
* وروةبن حد ير نجا يعد ذلك من حرب النهروان وقی الىايام معاوی 7ة 
ثم اتی : الى زياد بن‌ابیه ممه مولی له فسألەزیاد عن‌ابی بكر مز نی الب بے 
عنہما تقال اير وسأله عزعثمان فقال كنت اوالىعثمان على احواله فى خلافشه ¦ 


7 0 را 0 كنت ات تولاه الى ان یت 


ثم تبرأت منه بعد ذلك ٠‏ وشہد ۵0+ 1 
سا عن نفسه فقال اولك لزينة واخرك لدعوة وانت فيما بیٹہما بحد عاص بسك 

ا زياد بضرب عنفه ثم دعأ مؤلاه تقال له صف لی امرہ واصدق قا لاطنب 1 م اختصر 

فقال بل اختصر ٠‏ تقال ما اتیته بطعام فی نهار قط ولا فرشت له فراشا بليل قعل" (۲) 


وممايذ کر عن وع بحضہم وفته ما قح لد أوود بنعقبة العبدى وو من عاد 
الخوارج وکان‌باليصرة نطلیه والیبا ناختنی‌عند احد اصحابه فاراد هذا الرجسل 
أنيسافر ناوی . ٠‏ زوجته بداوود فخاب اربحین ليلة شمعاد سال ضيف عن خد سه 
زوجته له وكانت زرقا* المینین نقال له زوجہا كيف رايت خدمتالزرقاء تقال له وال 
۱ ما ادری ازرقاء هی ام كحلاء ٠‏ وكان يصف بخش البصر لاينظر الى شی ۶ ومن شعصره 


)۱ تلبیس ابلیس ص > ٩‏ 
(؟) الملل والنحل ج ١ص‏ ۱۱۸ 


۳ 


الى الله اشکو نقد فتيان غارة ری EE‏ 
ضوا سلفا قبلى واجرت بعدهصم وحید | تور تناب ع0 


ولقد كان خلیقا پم وهم على هذه الد رجة من‌العباد ة والووع ان يعفرا عن ا 
قموا فيه منالمحارم وما ولغوا فيه من دماء المسلمین ولكن .تد ينهم علی نے | 
النحو الذى کانوا عليه له هو الصورة الصحيحة للتد ين‌الشمر الذى يحص ول 
بين صاحبه هین محار الله ٠‏ 


: ھا 2 قوة تأذير ىر‎ ٣ 


قد اشتہر الخوارج بالقصاحة قَوة الاسلوب ورش مذ هيسهم والدعاء اليه 
بصورة شيقة تجذ بالیهم القلوب تتاثر بکلاسپم ايما تاثر فلهم خلب واشعار 
واشال وناظرات مشهورة فىكتب الاد ب تتميز يفصاحتها قوۃتائیرھا وین ادا 
ذ لك : 
”ان عد الملك بنمروان ات برجل منہم نهحثه فرای منه ماشاء شہما ول 
ثم بحثه فرای منه ماشا* ادیا ود هیا فرغب نيه واستدعاه الى الرجی عن مذ هسه 
فرآه مستبصرا محققا نزاد » فى الاستدعا* تقال له لتشنك الاولی‌عن الثانية قد 
قلت ٹسمعت فاسمع اقل قال له قل فجمل يبسط له من قول الخوارج ویزیسسسن 
ود بلسان طلق سی 9 قال عبد الملك بحد ذلك 


منہم ثم رجت الى ماثبت الله علی‌من الحجة قرر نى قلیی من‌الحق تقلت للم 


2 ری ہیں 
)۱( انظر شمر لخوان ص ٦٦‏ وص ۱۲ 


...0221 
لله الاخرة رالد نيا رقد سلطنى الله فى الد نيا وكن لنا نيما واراك لست تجیسب 
بالقول ٠‏ والله لاقتلنك ان لطع )١(‏ ان . 


5 ال قلي انار لال gS‏ 


قد القى ابوحمزہ الخارجى خداية بليغة ومفت بانہا قد حيرت الب 
وردت المرتاب ٭ يقول الشیخ عبد الله بن حميد السالمى فى كتابه اللدسسة 
المرضية ” ققد اعترف لهم الخصم بذ لك يعنى بصواب مذ هب الاباقيٌة- 
القضل ماشهدت به الاعد اء بسن اعترف لهم قد يما عالم المد ية مالك بن اي 
فانه قال خابنا ابوحمزة خطبة حيرت الممصر ورد حالبرتاب * وقول اب 
" وابو حمزة هو المختار بزعوف قائد الجيشلامام السلمين لالب الحق عبد الله 
بن یحی الكندى رضوان الله عليهم * ۰ ءالغ ٠‏ 
و شرف خت اب ای جملت العالمالمتبصر SR‏ 
لہ رات اقتت : ای جعلت من كازمرتابا فی دينه ردته عند | الی مذ هب 
ابی حب 6250 . 
ویصفہم الشيخ ابوزهرة بتوله انهم ” اتصنوا بالفصاحة وطلاقة اللسان والعلم. 
بطرق التاثیر البيانى وکانوا ثابتى الجنان لوتأخذ هم حبسة تكرية ویقول * انوا 
یحبونالجد ل والمناقشة وذ اكرة الشعر كلام المرب رکانوا يذ ذ اکرون مخال يهم 
حتى فى ازبانالقتال " ويقول ايضا ” وقد كا نالتعصب يسود جد لهم فہم لايسلمون 
لخصوسم بحجة ولا ون ر مہما تكن قريية من‌الحق وواضحة المواب‌سسل 
لاتزيد هم قوة الحجة عند خصوهم الا امعانا فى اعتقادهم وحٹا عا یوید ,* (5) ٠‏ 


س ا سم 
)١(‏ انظر الکایل للمبرد ج ۲ ص ۱۲ 

۲۱ المرجع السابق ج ۲ ص ۱۵۵ 

(۲) اللمعة المرضيةص ۵۵/۵1 

۷۸ ۰-۷۱ ص‎ ١ تاريخ المذ اھب الاسلامية ج‎ (٤ 


ا 
ب صدقهم نی الحد یت 

وع فصاحة الخوارج وياتتيم ‏ + نقد اشتهروا بالصدق والنفرة مراذب 
لانہم يمتبرونه من صفأت الجهناء الذين لامكان لهم عند هم ١‏ يقول الم۔...سسرد 

" قال ابوالمباس والخوارج فی جمیع اصنافها تبرا منالکاذ ب ومن ذى ال 
الظاحرۃ « (۱) 

قد صغهم أبن تيمية بانہم " لیسوا ممن يتعمد الكذب بل ہم محروضسسون 

بالصد ق حتی يقال ان حد یشہم من‌اصح الحد یه « (۲) * قال فى تفضیلپسسسم 
على الرائضة " وهم اصح منہم عقلا قصدا والراْضة اکذدب وانسد دینا *(۳) , 
ویصفہم بان بدعتہم لم تكن عن زندقة والحاد بل کانت‌عن جہل ضلال فى 
معرفة محانی الكداب . (؟) 


5 میلمالی الجد ل هم فيه 


جہد اکبیرا ۶ كن 1 E‏ الجد لية 9 قد حقلت 
7200 ر تلك المنا "رات ااا ی ہے تا 


دہ سو لی یر حر حر 


() الکامل للهرد چ + من ۱۰ 
)۲( منہاج السنة ج ۱ ص ۱۵ 
(۳( المرجع السابق ج ۱ ص ١١4‏ 
)<( منہاج السنة ج ۱ص 1۵ 


۱ے 


و و وو الخصوية وی هذ هالاخبار طول تلك 
دایز ارات ایا شیم سکس 

قد فو اليك بعد ة ا ديا ہم بنقاذ البصيرة ال 
تى الخصومة والاحتجاج مالبراعة ااج فى الخطابۃ والشمر بقوله + 


" قال ایوالعباس کان فى جلة اغوي | 7 واحتجاج و مير 
الميرد منہم نافع بن الازرق فیصہ بانہ کان تعمقا صاحب نظر وغل 5 ايها 
كان ذا لمان عضب واحتجاج صبرعلىالمناية ۲۳۱ * وجنباہ کان 


شجاعا مقدما فى فقه الخوارج * ۰ 


بل لقد كان عقلاء الخوارج مفكريهم یشکون من كثرة انتشار الجول 
بينهم الذی کان سببا مباشرا من اسباب تغرق الخوارج بن راپ ت 
الصلت بن مرة بقوله : ۱ 
قل للمحلين قد قرت عیونکے۔: بفرقة القم والبغضا* والپرب 


كنا اتاسا على دين فغیرف ا طول الجد ال وخلط الجدباللعب 
ماکان اغنى رجالا ضل سعيهسم عن الجد ال وأغناهم ع نالخطب (؟) 


(۲) المرجع السايق ج ۲ص ١6٠‏ 


(۳) الكامل ج ۲ ص ۱۷۱ 
)٤(‏ اکامل للبرد ج ۲ ص ۲۳۸ 


لا 


هذه صد الخصائص الد ينية والخلقية والحقلية التى كانت لب ملستسي 
6 والتی كان لها أثرها الواح فى سلکہم مع أنفسهم ونع وع بحضہم وع 

لامة والد ولة على نحو ماعرضنا هذا السلوك فى فصول هذ اتان 
ولو استقامت بهم الوجہة لكان خليقا بهذه الخصائص ان تضح أقد اء 


على الطريق الصحيج من العمل الى الله والدعوة الى دين ٠‏ 


مهسم 


۸ 


سس 


آرا* الخواج الاغتقادية ووٹف الاسام نها 


الفصل الاول 


مدخل سی : 


موقفالخسوارج 
ويناليص والتایےل 


للعلما ' اتجاهان في تحديد مرتقالخواي ين العقل : 

الاتجاه الاول : وهو اتجاه من یذ هب الى أن الخراي ن 2 
اد راك المعرفه بنفسه مستقلا عن السمع وان السمع انما يأتى مصدقا لاحكامه يناء 
على هذا الاتجاه يصح لنا ان نصفالخوارج بانهم عقلالیون ٠‏ وذلك لاتيم 
قد موا العقل فى كثير من القضايا مدعي انه يستطيع ان يصل الى معرفة الاهي____ا؛ 
الحسنة والاغیاٴ القبیحہ بنفسه وان العدل مايقتضيه العقل » وهذا هو مذهي 
المعتز له وفى هذا يذكر الشيح المفيد ان المعتزلة والخوان والزيدية متفقفون 
فى هذا الاعتقاد » أى القول باستطاعة العقل نعرفة الواجبات الشرعية ‏ دون 
السمع يقول الشيخ المفيد فى هذا ” اما المعتزله والخوارج والزيديه فعلى خلاف 
0 سم وزعموا أن العقول تعمل بمجردها عن الست« () وقد ظهر ٹیس جح 
الخوارج بالتحسين والتقبيح العقلیین فى اكثر امورهم التی ادعوا ان المقل کہ 
حقيقتها دون الرجيع الى الحكم الشری فيها لتصحیح الحكم بجسنها او قبحها بل 
العقل ید رك فى كل خصلة مد ى قبحها او حسنها بما فى الفعل من خاصية يدرك 
العقل حين ورود ها عليه الحكم فیہا والشروع حين يحكم فیہا بحكم انما 0 

عنه ولیسمثبتا للحكم فيها وفى هذا يقول اليغدادى بعد ان ذكر بعض الفرق 
التی اتفقت نی الاعتقاد فى هذا الباب وهم الثنویة والتناسخية والبراهمة والخوارج 
والكرامية والمعتزله الخ اتفق هوٴلاٴ کلہم فيما يذكر ” فصاروا الى ان الحقل یستدل 


( نقلاعن آراٴ الخواین ص ۰۱1۵ 


ے ١۲٢۶‏ سے 


به على حسن الافعال وقیحها على معنى أنه يجب على الله الثواب والٹنا ٠‏ على 
الفمل الحسن ويجب عليه الملام والعقاب على الفعل الصیح والافعال لی صفة 
نفسيسة من الحسن والقبيح واذاورد الشرع بها كان مخبرا عنہا لا مثبتا لبا“ )١(‏ 

بينما الا مرعند اهل الحق فى التحسين والتقبيح كا يقول " ان العقل, 
لا يدل على حسن الشی * وقبحصه فى حكم التكليف من الله شرط* 0) 


وقد اعتیر ابن ن الجوزى الخوارج هم اول من نادي بتحسين العقل وب 
واااو لم 

اى قبل ال الا آخذہ عن الخوارج هذا الا صل ومظدہ 7 
ويقول فى ذلك " ومن رأى هوثلا ۶ ( یعتی الخوارج ) احدث المعتزله مي 
التحسین والتقبيح الى العقل وان الغدل مايقتضيه ” (۲) 
" ومن رأيهم (الخوارج ) اخذ ت المعتزله التحسين والتقبيح بالعقل وضرب 
الا ثال به وان العدل مايقتضيه ” (4) ۱ 

وهناك فرقة من الخوارج وهی " الا طرافيه ” تزعم ان العقل يعرف الواجیات 
العظية وانه يمرف‌به ایضا الواجبات الد ينيه » ولهذا فقد راو ان اه قد . 
الا ط راف النائية من البلدان معذ ورين فیط لم يعرفوا عن الشرع نصافى امر من ' 
الا مور اذ۱ عطوا بط يقره العقل يقول الشهرستاق عن هذه الفرقة اتمم 


" عذ روا اصحاب الا واف فى ترك مالم يعرفوه من الشريعة انا ان تو بحا یرف 


(۱) ء (۲) نهاية الا قد ام ص ۰ ۳۷ م ۳۷۲۱ 
(۲) تلبیس ابلیس ص ٩1‏ ۱ 
(8) تقلا عن آراء الخوارج ص ۰۱۱۷ 


YY 


لزومه من طريق العظل واثبتوا واجبات عظيه ” (۱) وقد وصف الشهرستاق كذلك 
المحكمة الا ولی تا تفن من اشن الناس قولا بالقياس * 0 والقیاس استعسال 
للمفل فی مد ية الحكم وا کان قاثنا لی اساس من التصالشرى بل لقد رأيناء 
يسند الى ذی الخويصرة الذى يعتيرة زعیم الخوارج الا ول القول بالتحسسنسن 
والتقیح العظيين حیث یقول " وذلك ( يعتى به قول ذ وى الخویصرة للنبی "بر" 
هذه سے ماارید بها وجه الله أ خروج صريح على النبى ص ولو صا رمن ل 
اعترش‌طی الا مام الحق خارجيا فمن اعترضطى الرسول احق بأن يكون خارجيا 
او لیس ذلك قولا بتحسين الع وتقبيحه وحكما بالہوی فى مقابلة النص‌واستکیسارا 
.على الا مر قياس العقل ۲ (۲) 
ا الثانسی : 

وفى مقابك القول السابق ان الخوارج يقولون بقد رة العقل على الحكم 
٠‏ على الاشيا" والافعال سُجد من يعكسالا مر وين هب الى ان الخوارج لاترى 
للعقل ای ميزة فى الحكم على الافعال من حسن وقبح وهذا الرأى قد قال بے 
احمد الصا بوتی الماترید ی فيمة يوويه عنه لطاب بقوله انه ( ای الصابوتسسی 
" يزعم ان الخوارج المحکمة يرون مع الملا حد ة والروافض والمشهتة ان العقل لا یعرف‌به 
شی * ولا بوجب شيا من الا حکام العظية او الشرعیثلا على الا فمال ولا على الا شیا ۰" 


وقد اعتبر الطالپ رای احمد الصابوتی كأنه حبر آحاد خاصة انه لم بين لنا 


.۱۳ ۰ الطل والتحل ج ر( ص‎ )١( 
رمے‎ ٦ (؟) المصدر السابق ج ( ص‎ 
۲۱ المصد ر السایق ج ۱ ص‎ )( 


اذ 


ی ولا مصد ره بخلاف من تقد م النقل عنهم وهم القائلون بعقلائیة الضسواج 
فانهم اولی - طی حد تعبيره ‏ بقول قولهم منه لكثرة اطلاعهم على آزا*الخوا (۱ 
ما ۔قاله الصا بونی هنا عن الخوارج یتفق مع ماذ کره الا شمری عن حاك لم 

یمین اسه لی عن الخوارج انهم ”لا يرون طی الناس‌فرضا مالم تأتهم الل 
وان الفرائض تلزم بالرسل واعتلوا بقول الله عز وجل " وماكنا معذبين حتى تبث 
رسولا * ۲۲( ۱۷ : وب) 

ولعلنا بعد أن عرضنا هذ ين الاتجاهين فی تحد يد وتف الخوارج بیسسن 
العقل, والنقل فيما يتعلق بالمعرفة واد راك حسن الافعال وقبحها ‏ لعلا 
بعد عرضدا لهذ ين الاتجاهين ‏ نجد ان الاتجاه الاولوهو القول بان الخوارج 
عظيون قدلظافرت على توثيقة وشرحه اقوال كثرة من العلط * لم تتوافر للاتجماه 
الثانى وهو القول بأن الخوارج يرجعون بالمعرفة وبالتحسين والتقبيح الى الشرع. 

فالا شعرى يجكى ذلك عن حاك مجهوك لم یذ کر اسمه كما ظنا 39 ظنبا 
من قبل كذلك ان الطالبى قد جعل قبول اقوال العلما* الكثيرين فی الاتجاه 
الا ولی اولی من ول کلام الصابونی الذی لم بين مصد ره ولاسنده فيه ولا يفوتد_ا 
انننوه بالاساٴ التى حكمت عى الخوارج بانهم عظيون كاليقد ادى والشهرستا نسى 
وابن الجوزی والشیخ المفيد » وعشان الحنبلی وان كنا نجد 7 الواج بي 
علينا ان نختم هذه الكلمة بالا شارة الى تلك الصعوبة التی شرحناها فى مقدسة 
ا خی شتسه 


(۱) نقلا عن الخوا رج ص 1۸ ۱ (البد اية للصایونی هه ) 
(؟) المقالات ‏ ج ‏ ص .؟ . 


سا ۲۷۲ ۲ مت 


هذه الرسالة وحی اننا فى کثیر من الاحیان نأخن 7 را" الخوایج من كتب فير 
وفیماً یتعلق بهذ * المسألة بالذات فانه لم يقع لى فيما اطلمہ“ عليه من كتب الخس وا 
المطبوعة والمخطوطءفیہا وانما رجحنا كفة الفريق الاول من الملماٴ لما قد یس او 
من مبررات ٠‏ راذا اردنا أن نضع الاتجاه العقلى فى ميزان الاسلام فالوا جب 
فى هذا المقام ان يقال ماقاله ؛ شيخ الاسلام ابن تيمية من ان ”ما اخبرت به الرسیل 
من تفاصيل اليم الاخر وامرت به من تقاصيل الشراعع لايعلمه الناسيم قولب سم 
كما أن ما اخبرت به الرسل من تفصيل اسماء الله وصفاته لايعليه رودا يس 
ران کانوا قد يعلمون بعقولہم جمل ذ لك * (۱) 
ويجب أن يعتقد كل مسلم ان لاحسن ولاقبح ولاعتل فى مقابلة المي 

فاذا صح النصعن الله تمالی اوعن رسوله وجب التسليم له د ون معارضة بأى : نن 

من المعارضة فان معارضة العقل للنقل خطأ واضح معلوم الفساد كما قال ابن القیسے 
رحمه الله ” 0) 


واخیرا فان مذ هب السلفغی هذا الباب هو الاعتقاد بأنه لیسنی فلل 

من الافعال معنى حسف یقتضی وجوبهاو ندبه او توب فاعله او معنى قبيم قف 
کراهیته وحرمته وجزا؟ ذلك بل الافسال كلها سواسية بل حسن الفعل هو اسر 
الله تعالی به وقبحه هو نهی الله تمالی عنه وليمفيه معش بوجب ذل حسستی 
را كان حسنا فاذ ا ما نہی عنه بعد کن" روید 


مس ای یی ی 


0 ا ران ۳ , 


٤ے‏ 
۲- بين ظاهر النص‌رالتأ ولل 
سم مو ب سر سس 


لعب التأويل د ورا بارزا فى مفاهيم الناس » وكانت له نتائج خطيرة فى 
جیاتہم خصوصا تلك التأويلات المذ مومة التي جرت على المسلمین محنا شی ببب 
سو" الفہم لكثير من القضایا الاسلامية ء فكانت له آثار سيئ اذ فرق بين كلس-سة 
المسلمين وباعد بینہم وبين جوهر الشريعة واساسپا المتين ٠‏ 

ولقد تد یج اهل التأویل من سيى " الى اسوٴ فى فہم المعائى سين 
يدعون معرفتہا ٭ وذ لك لانہم کلمازخلوا فى التأويل كلما بعد وا عن البعتی الصحیم 
الذى تهدفاليه النصوص رنيما يتعلق بموقفالخوارج بين الوقوفعند ظاهر النسسص 
الشرعى وتأويله » نجد هناك أيضا اتجاهين فى تصوير موقغهم من هذ * القضية ٠‏ 
الاتجاه الاول : القول بأنهم نصيّون يقفون عند ظاهر النصوص الشرعية دون تأي ل 
لہا او اجتہاد فيها وهذا مايراه احمد امین رحمه الله ٭ فہویری انهم يقد مسون 
النصعلى التأويل لانہم كما یذکر على بساطتهم البد وية التى لاتغرفالتعمق فى 
المعانى واستخراجها كما هى عادة اهل المعرفة ويذكر انهم لوعاشوا فى العمصر 
العباسی لكانوا ظاهرية تماما فيقول :._ 

" ومن اكبر مظاهر يساطتهم وعدم تفلسفهم ان الناظر فيما روى لنا سن 
جد لهم ومناظراتهم يرى انهم التزموا حرفية الكتاب والسنة ولم یتمقوا فى التأمل 5 
فلو أنهم عاشرا : فى العصر العباسى لكانوا من اهل الظاهر الذين لايقولون بقيلس 
هرون اتباع ظو اهر النصوس‌من غير تأويل » وقد ادى تمسك الخوارج بظواه سر 
النصوص الى سخافات * 9) 


0(۱ ضحی الاسام ج ٣‏ ص ٤‏ ۳۲ ۰ 


ست ۲۱۵ مس 


ويصفهم أبو زهرة ا یتمسکون بظواهر الالفاظ تمسکا شدید | غير ملتفتیسن 
الى الممانی التى تطلب من ورا" الالفاظ وهم على غاية مایتصور من التحمس والائد فاع 
الى تأييد مارأوه صوابا » ولوادى ذلك الى از ز هساق أرواحهم ثمنا للدفاع عن 
ذلك الرأى يصفابو زهره هذا الاندفاع بقوله :- 


” وهم فى دفاعہم وتهورهم مستمسكون بالفاظ قد اخذ وا بظواهرصه ل 
وظنوا هذ * الظواهر دينا مقد سا لايحيد عنه موامن ” 9 ولهذا كانت مناظسرات 
الامام على لهم فى بعض المواقفليست بالرجوع الى التصوسلانهم سطحيين فى فہمہا 
یفسرونہا ہما یحبون من موافقة آراشهم وهذ | ماعناه ابو زهرة بقولة * نسم 
یتسکون بظواهر الالفاظ نری علیا عند ما ناقشهم فى هذا لم یجاد لهم بالنصسرس 
لانهم لايأخذ ون الا بظواهرها بل کان یناقشہم بعمل الرسول * س * () 


آذآ || ل 
»( تاريخ المذ اهب الاسلامية ج ۱ ص11 ۰ 
)0( المصد ر السابق ص ۷۲ ۰ 


YT — 


الاتجاه الثانسی 


سمدوگریںمسسبمےجیدا۔ 


أما الاتجاه الثانى فى تصریر موقفالخوارج بین الالتزا م بظاهر النص‌والتأوسل 


فیذ ھب اصحابه الى القول بان الخوارج خاضوا غيا ر التأويلات 


الى انتجت من الماسی 


والحرب ماجعلهم محل بغض‌لدی جميع مخالفیہم ۰ 

ويرد بح القيم افتراق الفرق الاسلامية الى ثلاث ومبمین فرقه الى بلية التأويل » 
ويرى انه كان السبب فى نشأة الخوارج وفى مقتل الخليفتين الراشدين عثمان بن عفسان 
۳1 بن اہی طالب رضی الله عشیما ثم اد ى بالخوارج الى تلك المعتقد ات الباطل 2 
الى اشتم رت عنم مثل القول بتخليد اهل الکبائر فى النار ونكرانهم شفاعة سيد نا 
محمد ” ص * وفیرهما من الاقوال الخاطثة یقول ابن لت مقررا الاحد اث التي 


رقع يسبب التأويل ود ور الخوایج فيه 
هذا واصل بلية الاسام سن 
وهو الذ ی قد فرق السبمین بسل 
وهو الذی قتل الخليفة جامم القر 
وهو الذ ی تتل الخليفة بعسده 
ویقول ایضا + 


ایل ذى التحریف والبطسلان 
زد ت «ثلاثا قول ف ی البرهسان 
آن زا النورین والاحسسان 
اعنعليا تاتل الاتسسران 


ولاجله شتموا خیار الخلیسسق بعد الرسل بالمدوان والبهتان 

ولاجله قد خلدوا اهل الجا ثرفی الجحیم كمابد الارشان 

ولاجله قد انکروا شفاغة المختسساز فیہم غایة انق ران (1) 
سس a‏ 


( نونیے بن القیم ص ۸۵ء 


سے ۷ 


ويذكر شيخ الاسام ابن تيمية ان اهل البدع كالخوارج وفیرعم هم اهل اهوا". 
وشبہات يتبعون فيما يحبون ویبخضون ماتحبه انفسهم ويوافق اهو"اهم من تأيلات 

" فكل فریق منهم قلراصل لنفسه دینا وضعه ابا ها شرے ۱ 
عقلیات راما بذ وقه وهواه الذی يسميه ذ وقيات » واما بما يتأوله من القران ویحسرف ‏ 
فيه الكلم يمن مواضعه ويقول انه انما يتبع القرآن كالخوارج .۰ 

ولكن بد عة الخوارن كما يقول ” كان قصد اهلها متابعة النصوالرس سول 
لکن غلطوا فى فهم النصوصوکذ ہوا ہما یخالفظنہم من الحديث ومعانى الایسات" 0 
ویقول ابن حجرعن انحرافالخواین فى التأویل معكثرة العبادة والزهد " وان 
يقال لهم القراء لشدة اجتهاد هم فى التلاوۃ والعباد ال انهم كانوا نا ےون 
القرآن على غير المراد منه ويستبد ون برأيهم ویتنطمون فى الزهد. والخشوع وفیرذ لك " 0 ۱ 
وقد وصف‌ابن عباس‌الخوارج الذين اشتهروا بقراءاتهم للقرآن وبادتہم السسسستی ‏ 
يبالغون فى آد ائها ا " یومنون بمحکمه ویضلون . عند له ” ۳ وذ ان اہ“ 
بسبب مالخطو*|: فيه من تأرهلات باطلة معتقدين صحتہا زبالتالى طبقوها فى 
اقوالهم وافمالہم التی ثمیزت پالانحرافالبین فى كثير من الارا* ٠‏ 

١‏ وقد ارسله على بن ابی طالب الیہم ليراجعهم وطلب شم المود تلا 

رجع قال لهعلى رضى اللهعنه ” مارأيت ؟ فقال ابت عباس : زالله ماسيماصسم 
بسيما المنافقين ان بين اعیلٰہم لا 'ثر السجود وهم يتأولون الترآن ٠‏ 9) » 


(0) النبوات ص۸۹« 21١‏ . 

(0) فتح البارى ج ۱۲ص ۰۲۸۲ 

)6 الاعتصام ج ۱ ص‌ هه ٠‏ 

9( شرح کو و : 


ش ۱۸ ات 


وکان من نتيجة تسأويلهم القرآن وتتبعهم لمنشلهه ان کفروا الناس وائہ_ ة 
مخالفيهم لانهم كيزا بغیر ما انزل الله فاستحقوا الكفر وهذ | هو الباعت لب سم 
على تکفیرغیزعم فيما يراه سعيد بن جبير كما اخرج عنه اين .المنذر انه تال 
" المتشابهان آپات فى القرآن یتشابہن على الناس‌|ذ | قرأوهن ومن اجل دلك 
يضل من ضل نکل فرقة يقرا ن آية من القران يزعمون انها لہم فمنہا يتبح الحروية 
من المتشابه قول الله * ومن لم يحكم بما ال الله فك هم الكافرون ء ثم یقسرآون 
معہا والذين كفروا برهم یمد لون » فاذا رأوا الامام يحكم بغیر الحق 8 رت 
. . قالوا قد كفر فمن کفر عدل بربة ومن عد ل بربه فقد .أشرك به فہذ ہ الاب ة 
مشركون * () وقال السيوطى ایضاوئله الشوکانی ۰ ” واخن عبد الرزاق واحسد 
وعبد: بد حمید وابن المنذ ر وابن ابی حاتم والطبرانی وابن مرد ويه والبیهقی فى سننسه 

عنابی امامة عن النبی. * ص " فى قوله " فاما الذين فى قلوبهم زیخ فیتبمسون ماتشابه 
منه " قال هم الخوارج * 00 وقد أخبر ععرین عبد العزیزعن بعض‌جرائم الخوا 
متأولين القرآن على غير وجبهه وذ لك فى قوله لوفد الخوارج الذين ارسلوعم لمناظردے 
فى المسائل التی نقموها على بنى امية فكان من كلام عمران قال لهم " فاخبروئى 
عن عبد الله بن وهب الراسبی حين خرممت البصرة هو واصحاب؛ يريد ون اصحاپکسيم 
بالكرفة فمروا بعيد الله بن خباب فقتلوه وبقروا بطن جاريته ثم عد وا على قوم من نی 
قطيعة فقتلوا الرجال واخذ وا الاموال وغلوا الاطفال فى المراجل وتأولا قول الله 
” انك ان تذ رهم يضلوا عباد ك ولا یلد وا الا فاجرا كفارا ” فلم یسمہم الا الاعتراف 
بذلك ۰ 0) 

ھپ 

0 تسیر الدر النثورج ۷ ي 

0 الدر المنٹور ج 5 ص ۵ فتح القدیر ج١‏ ص ۰۳۱۸ 

0 جامع بیان العلم وفضله ج ٢‏ ص۱۲۹ ء 


ومن اقبح تأیلات الخوارج واحقہا بالمقت ماذكره علماٴ الفرق كالاشسرى 
والبغد اد ی والشہرستانی وغيرهم عن فرقة الا زارقسة والحفصية 5 الاباضية من ارت 
لبعض الايات كذ با وافتراء بتأورا اتهم الباطلة كما وقع لہم فى حق الامام على رضسی 
الله عنه ٠‏ 2 ميا سنذكره عند عرض موقفهم من الخلفاٴ الراشدين رضی الله عن ۰ 

وسا تقد م بیانه نعرفمد ی تعلق الخوارج بالتأويل وانه كان السبب فى 
كثير من اخطائہم الجسيمة التى ارتكبوها بحجة ان القرآن يطلب منہم ذ لك حين فتحوا 
لانفسهم باب التأويل الذى لم يسبقهم اليه احد فيما يرى الطالبوویقرر داك 
بقوله * ونحن نزعم ان الخوارج عم اول من فتح باب التأويل فى تاريخ الف سيق 
الاسلامية وفی تاريخ هذه الملة » وکان لتأويلاتهم نتائج عملية خطيرة اعقبتبا 
بد ورها آراء نظرية ” ویری ايضا ان تطور آراء الخوارج منذ نشاتہم كان اساسسه 
التأویل والجدل ومجاوزة ظاهر النصوص‌الی مايوافق مايرونه من آرا .مایم تقد ونه 
من اعتقاد ات ۰( © ) 


وکان من مذ هب قطری وهو من رو'سا" الخوارج ان المتأول المخلی * معسذ ولاسنی 
معاقبته ولپذ | فقد قال لمن طلب اله ان یقتل المقسطر وهو احد شجمانهم بقتيل 
منهم فقال لهم قطری معت را له ۰ رجل تأول فأخطأ فى التأويل ما ارى ان تقتلوه* 99 

والتأیل مر من مظاهر التفكير الحر الذى تمیز به الخوان ولجو* الله 
فى معارضة المذاهب الاخرى وهذ ا هو مسایراه جولد زبہیر حیث یقول :- 
15 هط 
( مقالات الاسلامیین ج ۱ ص ۱۸۳ ہ الفرق بين الفرق ص ۱۰ » 

الملل والتخل ج ۱ ص ۰۱۲۰ ی 

3-8 : ۹ n 
آراٴ الخوای ص۱۱۷/۱۰۷ء (8) ار 7م مک‎ _ ٥9 


5 ۳ 
3 1 4 1 3- سن .6 


” وفی العهد الذى كان ن المذهب الخارجى فيه لايزال مضطریا ہوم ا 

لم يبلغ د رجة التماسك والاستقرار ولع يصبح نظاما رضعيا محكما كانت قد ظبسسرت. 

۱ عند فقهاء الخوارج نزعات عقلية د فمت , بهم الى التفكير فى المسائل الدينيه تفکیر | حرا 
وذ لك عند ما غلبت على مذ هبهم المظاهر السلبية التى عارضوا بها مذ هب اهل الج 0) 


ومکذ | نجد انفسنا فى تصرير موقفالخوارج من التصوص الشرعية بين الوتےف 
عند ظاهرها واعمال العقل فيها بالاجتهاد والتأیل - تجد انفسنا نی هذه 
القضية ‏ بين هذين الاتجاهين السابقين ولكننا فى الوقت ذاته نرى الامام 
الاشعرى لايطلقأيا من هذين الحكمين على الخوارج جميما بل یمایز بين النصيين 
منہم والاجتهاد يبن فيقول " وهم صنفان فمنهم من يجيز الاجتهاد فى الاحكام 
كنحو النبد ات رغيرهم ونهم من ینکر ذ لك ولايقول الا بظاهر القرآن وهم الازارقة * 0) 
بل اننا نجد ان نجدة لایواخذ على ای فسل يفمله الانسان حتى ولو کان نک اح 
المحرمات ماد ام ذ لك صاد را عن اجتهاد خاطى* وهذا مايرويه عنه ابن ابی الحدید 
فى قوله عند بیان الاحد اثالتی احدشها نجدة فجرت عليه نقمة اتباعه ۰۰" ون | 
قوله ان المجتهد المخطى* يعد الاجتهاد رمعذور ۰۰۰ فمن استحل محرما من طريق 
الاجتهاد فهو معذ ورء © 


الخوایج بانیم نصیون او بأنہم موئولون ولایقتصر الامر علی ماذكره من اعتبار بعش 
س 

0 العقيدة والشريعة ص ۱۹۳ء 

( المقالاتج ١ص‏ ۲۰۲ 

را شرح نہج البلاقة ج ٤‏ ص۰۱۳ 


ت ل 


الفرق نصيتين محضمم مو'ولین مجتهد ين » وانما يترد د امر الخوارج بين هذين 
الموقفين د اخل الفرقة الواحدة وعلی حسب اختلافمواقفبة من مسائل الحقيدة ويسدو 
ان الذين حکنوا على الخوان بأنہم تصبيسون کان لهم مایبرر جکمہم مما ودره 
فى موقفالخوارج من بعض مسائل الخلاقوان الذين حکموا عليهم ا تیاولشون 
للنصوس‌علی غير تأويلها الصحیی حاملون لها على غير محاملها ودرا فى مواق ف 
الخواج من بعض‌مسائل العقيدة مایترر حكمهم هذا وكل نظر الى ناحية معين 2 
ولو نظرنا فى آرائہم واستد لالاتہم لوجد نا هاتينالظاهرتين موجود تين عند الخسوارج 
فمرة يقفون هذ | الموتفومرة يقفون ذ اك بل ريما ادى يهم التمسك بظاهر الننسس 
د ون تأويل صحیح له ود ون جمح بينه وبين غيره من النصوی‌رینا اد ی بهم ذلك الى 
حملة على غير محملة الصخیج وسخيتبين لنا ذلك بوضی بعد عرضنا لمختلفارا"الخوازج 
ومواتفہم وانہم یقفون من النصوص احد هذين الموقفين تبعا ليا يخد م أغراضهم ويساير 
آراعهم ٠‏ 

ویبد و لی ان التأويل الذى نفاه الاستاذ احيد 95 والشيخ ابو زهرة رحمبسا 
الله انما هو التأويل الصحيح الذى پفہم فيه صاحبہ . النص‌الشرعی على ضو* الجسع 
بينه وبين غيره من النصوس الاخرى رعلی ضر مقاصد الشريعة الماية . 


أما التأويل الذى يثبته للخوای اصحاب الاتجاه الثانى فهو حمل الان 
على غير محامله الصحيحه وتفسیر" تفسيرا غير د قیق وهذ | النوع من التأويل لا أشن 
ان الشيخين احمد امین رابا زهئرة کان يطلبانه من الخوازج عند ما ذ موهم با ا ۱ 
کانوا نصيين لا مأولين وانما كاتا يقصد ان التأويل الصحين | الذى ذکرناہ من قبل 
وهذا النوع الفاسد من التأويل مذ میم شرعا وهو اسا س‌انحرافالفرق الضالة عن جادة 
الراب أرائها واحكامها وهو الذى ذم الله بة اقواما تتبعوا متشابه القرآن 


i 


تأیه وماد خل على الفلاسفة والصوفیة والممتزله وفيرهم من المأولين للنصوی ى 
هذا النحو الفاسد ‏ مادخل عليهم _خطاحم فى الرأى وفهم الش الا من قبل 
لیم الى التأويل واخراج النترعن ظاهره وهو الامر الذى ادى بهم الى حمل التصوس 
على غير محاملها الصحيحة ولفسيرها بغیر مايص فيها من تفسير ء 

وقد وصفابن القيم التأويل بأنه شر من التعطيل لانه ‏ كما يذكر ‏ یتضسن 
التشبيه والتعطيل والتلاب بالنصوص وآسا٭ الظن ب () 


| OE EOE 
۰۳۲ مختصر الصواعق المرسلة ص‎ )0( 


سر ھا 
1 في بحعض مسائل الالہیات والسمعيات ” 
۱ ۱ 


تم یس 5 


لم يكن للخوا۔ بصفةعامة : بحوث مد ونة في السسائل الكلاي_: eT‏ 
من آرا * تلیلة بخ اناز الاعتقادية مما لا يشتكل یت متكاسلا فسى 


المتيد ة کمذ اهب الفرق الاخرى 6 قسوف نورد في هذا الفصل تعيض 
سائل الالبيات وما کان للخوارج او لإعضہم فيها من رای ٠‏ 


لم اجد نيما اطلمت عليه من کتبعلماٴ الفرق بیانا لرأى الخرارج 
في الصفات الالبية بصفةعامة والسفات‌الرية بصفة خاےة اون الا ما ز که 
الشپرستاني عن رأى فرقة الشيسپانية في صفة الملم بقو 0 فطل من 
اد ی هه الرحمن الشيبائي انوا أنه قال : ان الله تعالی لیاسم 
حتی خلق لنفسه علما وان الاشياء انما تصیسر معلویة لهعند حدرثها * 1 

مطلان هذا القول ظاهر فصفا ت‌الله قديسة بقد مه غير مخلوق هو 
۶ یخلق الله من الموجود ات انم يخلقه عق علم واراد 7 بن السا سا 
المجپول تسم كيف علم الله انه بغیرعلم حتى يخلق لنفسه علما هذا تناقش 
ظاهر راما الاباضية فقد رجمنا الى کتبهم هم ائفہم لنرى لب في الصفات الالبية 


س 
)۱( الملل والنحل ج ۱ ص ۱۳۳ 


YC 


فتبين لنا انهم یققون منها , موقف نی اوالتایل سس00) 
المشبهة ة فیہا یرون ازاثباتبا يود ی الى التشبیه المذموم الذي حسسسذ روه 
بزصہم ا على بال الصحابة الذين تلتیا تعليسسم الصافسى 
5 ود ےت طريا قبل ان تمرك تلك التسمتا تالباطلے: 
والخرضفي تلك المهامة المتفرة من علم الكل ٠‏ 

وخلاصة ما يذ هباليه الاباضية في هذا المقام هوانهم یر وتو 
صفا تالعلم والقد رة والاراد ة الغ تلك الصفاتالتي اثبتها الله لتفسه الى 
هي صفات كمال من لم يتصف بها كان فيه من النقص والعيب ما لا ید رك الا في 
الجماد ات - | ارجموا تلكالصفات - الى الذ ات فقالیا انەعالم یذ ادے وقاد رنذ اتم 
وهكذا كما يقول صاحب كتاب الاديان الاباضي : " قال اهل الاستقامة ان الله 
سبحانه عالم بذاته وقاد ربقاته لا قد رة ا كن +ص- ‏ ا 
يتكلم بذاته صميع وصير بذاته ليمركشله عسي" وموالسیع ای * (۱) 
وتال احد بن النضر وهو من الاباضية ايظا : 


وهوالسميع بلا اداتخسیع .الا بقدرة قاد ر وحد اني 
نهو البصيو یری سد 7 الرأس بالاجفان وللحظا زب 
جل المپیمن عن مقال مكيف _ اوان ٦‏ ی 
او ان تحيط به صقا يمير أو تعتريه هماهم الوستان ( 5 
مقول السالسي : ۱ 
اسےاوہ صفا ت,الذ ات لیس بغیسر الذات بل عينها فافهم ولا تم لا 
همجن دوعس یس 


۱ الاديان والفرق ص لاه 
)¥( كتا ب الد عاتم ص ٣۳ء‏ 


سس ۲۲۵ مت 
0-2 نیا وأخرى فداه اال مد رل 
وهوعلى المرش الا میا* استوى وذ ا 
عدلت فهو استوا* غیرما ءقلا 
وانما انت ن ملك 5 
لەعلی كلها استیلاء وقد عد لا 
OE‏ ططانيم ےل 
فن ايا فحاز السهل والجيلا (۱) 
نهم يشاركون في تال الصفا تالخبرية غيرهم من الفرق المأولة كالممتزلة والاشاعرة 
02-9 التي ذکرنا تأیلها التي اولہا السالسی في ابياته 
المابقة ٠‏ 
فقد شسنع الورجلاني اا ایت رنب له با ان رون 
بذ لك الى التشبيه الذ ی قفیه عباد الارثان ون هذه السفات التي ارد ما 
مات » اليد » والوجه ٭ والجنب والساق والمین واليبين والاستراء ومسو 
يرى أن مخالفي الاباضية المثبتين لتلك الصفات " يمتنعون _ كما يقسسول 
من مذ هب‌السلمین الذین صرفوا هذه المماني الى ما يليق بالباری سبحانه 
وتمالی ووجرد في لغة المرب ان اليد التعمة والقسدرة والوجه ذاته واليين 
القد رة والقوة والجنب والكتف والساق الفدة " توقال ايضا * ام بصرعرا 
( ای الاباضية ) بالمعنى المكروه والاولون ( اى الشتين لتلك الصفات بدون _ 
تايل ) وقد رد وا على الله عز وجل قوله ” '' لیس و شي * ه ے2 
الاخرون ( بعتن بهم الذين توتقزا في هذه اس می 


ل ممم سس 


وو ریا 


تجاهلوا فہم جاملون:٭ ( 

۳ استد ل العيزابي عقليا على شرورة تاريل تلك الصفات بقوله تس 
0-٦‏ ” الحمد لله الذ یاسستوی علی المرش ای ملك الخلق 
واسستولی عليه والا لزوم التحیسز وسفات الخلق *. (۲) ۱ 

شال الاب ,انمه لله الذ ی احتجب عن خلقه لا بحجاب 
اذا الحجاب من خلقه بمنعه اياهم عن مشاهد تم * (۳) 

وهكذا قال في النزول والمجسي* وفیرھا من صفات اخری ذ که 

ثم أولها تأملا باطلا لا معنى له غير التعطيل ٭ 

وقد عقد الربييعين حبیب فصلا في مسند ‏ الجامج الصحيسح" أورد نيه 
عد ة احاديث عن الصحابة كلها تشير الى التایل البحض للمفاتالتي تقسدم 
ذکرھا ؤيرها عن على بن اہی طالب اين عماس یرهم من الصحاب.ة با لاکن 
استصاوه هنا ۰ 

فقد فسر نیما يرهه عن ابن عباس ونیره قرله تعالى : 

" والسیارات مطیات پیمینه " اىفي ملکه»خسرالید * بالسلك 
والقد رة " واا ابن 1 وان توله تمالی ” نا " ای بل رزقه 
٦‏ على جميع خلقہ : 

شر سس ا دز ليل انتا 

واول قوله تعالى الرحمن على المرش اسستوى * الى معنى ارتفاع 


(۱) الد ليل لاهل المقول ص ۳۷ 
رو الحجة في بيان المحجة ص٦‏ 


س ۷ 


ذ كره تاره على خلقسه ضسر الوجه بالذات والعين بالحفظ بالنفس بالملم 
والساقیالعد : وهكذا + يسود الع بن حبيب الاحادیٹ والائا راک سرۃ 
في تابي لالصقات وانكار الروية + Shr‏ 
والواقع ان موضوع الفات الالبية 2 سن باحوٹ الالبيات 
وذ لك لملاتته بتوحيد الله تمالی في ذاته وسفاته ۰ 
ولسنا بصدد عرض اختلافاتالمذ اهب قي تلك القضية بین سل 
777 راقو می شس مر ہی راد 
ماف من زيسف مطلان على هد ی کتاب الله وسنة :'رسسوله صلسى 
الله عليه وسسلم وا كان عليه السلف الصالح ري الله ہم ٠‏ 
نفيما تعلق بنفيهم لسفات الكمال الالہي 1 ھ), 
والا راد 3 والمسمع والبصر والكلام والحياة رانه لیس هناك الا الذات بجی رز و 
عن صفاتها القائمة بها - فان الله سبحانةوتعالى ا ا ع شه 
تلك الصفات قال تعالیٰ الي مر ١‏ أنزله 
.. هقد فمالی " حتی مسي كا الله * 8 E‏ .ےت 
رد سس الله تمالی تقسسه بالامساٴ الحمنی كالحي کت 
اا والشبهاد ة والقسوی المتين والسیع البميسر الى غير د لبك ميسن 
الاسسماء. المشتقة التي یستحیل . تسجمية الله تعبالی یہسا وف جوم بے 
مصاد رها الامستقاقية وهي الصفااتالقائمة بذاته سالسی-من.السلم الب اه 3 
اس انت الع ولو لم يكسن الا الات لكان الیل اق والقدرة اراد شم 
كيف تکین_الذ ات لهية مجرد : عن كمالاتها شریکون لها تس 2 


۱ الى ص1۰‎ ٥ أنظر الجامع الصحیح: من عر‎ (١) 


TA — 


۱ أوقوةعليها أو اراد لها ٠‏ ۱ 

ان من المستحیل وجد الذات يد ون صفات وهكذا يستحيل علر 
الذات الالبية من صفاتها القائمة بها ٠‏ 

هذا ولم یولئرعن رسول الله صلی الله عليه وسلم قاف ا 
الصحابة او السلف الصالح مثل هذا الثفى لصفا تالله تعالى عن ذاتسه بل 
ہمتوہ ناه وتعالى بكل نعوتالكمال والعظمة والجلال ه د ون أن يجد وا 
نیما اثبتوہ له ا تیان شان بخلقه فکما تنمت ذاته عن _ 
مشابہة ذ وا تالمخلوتین فكذلك تتنزہ ”فاته عن مشسابہة صفاتهم ٠‏ 

فیما يتعلق بالصفات الخبرية ية التي اولہا لاباعیة _ واا شا 
صفات الذات | وصفا تالفمل ‏ فانهم لم یفعلوۂ اکٹر من ترديدهم لماقاله 
غيرهم مك المأولة ٠‏ ۱ 

وذ هب السلف في امثال هذه الصفات هوما قالسه عنهم این تيبية بن 
* اناا حاف به تفه مما صفسه يه رسوله من عي جوسای 
ولا تعطيل ون غير تیف ولا صثیل * (۱) وهذا هو التيحيد في الصفات 
كنا سماہ بذلك في كتابه الیسالة الد رة ۰( 

کت مقول ابن القم * لا يجان الله وصف تفت بصفات وی 

نفسه باسسما” واخبرعن نقسه يأقمال واخبر أنه يجب وكره ومقت ويغضب وسخط 
مجي ' ماي منزل الى السسماء الد نيا رانه استوی على عرشسه وان ن لهعاسما 
وحياة ود رة وا راد ة ومسمعا یصرا وان ن لله يدين وانہ قوق اہ ۾ وان 


سے اي يي يم 
(۱) الفتوى الحمية ص ۱۰۱ 


سے تفر( ۱۳۳۳ 
الان ومع المتقين وان السسموات یہید ووصفسه رسوله بأنہ بین 
يك ان تلوب العباد بین اصابعه یر ذلك * (1) 
RE‏ لقم بعد هذا الكلام في مناقفة المتأرلة لتلك الصفات 
۶7 في مواضع كثيرة راى السلف طريقتهم في اثبات تلك الصفات ت لله تمال ی 
على ما يليق بجلال الله وظمت د ون تعطيل :و تشيل اوأیسل مما يكل ول 
المقام لو نتلنا كلامه فيه ٠‏ 
مقول ابن تيبية * صن تمام التوحيد أن يصف الله تعالی ببا صف 
به نفسه وما صفه به رسسوله یصان ذلكعن التحريف رالتعطیل ,التي فى 
والتمشيل *۲(۰) 
فقد صف الله نفسه بعد #صفات ققال تمالی " میتی وجه يك 
وال تعالى ”بل یداه .مسوطتان” وقال تعالى اخبارا عن ےی 
اندقال ” تملم‌با في تقسی ولا اعلم سی ˆ وال تمالی " وا 
ريك * وقوله ۰ هل‌ینظرون الا ان تيهم الله ۰ وقولله * رضي الله 
عنهم وضواعنه * توس © ره * قوله في التقار 
' غضب اللهعليهم ” وتوله ” اتبعوا ما اسخط الله * قولسه " کره 
الله اتبعائهم < قوله تعالى” الرحسن على المرش استوی " وكذا قولسه " أأمنسم 


من في السيا* ” ٠‏ 
ووصسفه تا صلی الله عليه وسلم بقوله : رل ينا الى سا 
الدنيا ” مقولسه 8 سج ركه من اسان 00 ٭ رش نے 
1 :. ۱ 


(۱) , مختصر ا ص ۱۱ الص ٠ ۲٩‏ 
(۲) و ره تمارض الحقل والثقل ص۲۸ ج ١‏ 


س 


* يضحك الله الى رجلين قتل احد سا الآخر ٹم يد خلان الجئة ” وقوه 
للجارية * اين الله قالتفي السما* قال اعتقها نانبا مواینة * غي اشباتيا 
تقد م يقول ابن قد امه رحمه الله ” فہذا وال ا وك لت 
رواته شوئمن به ولا نرد ولا نجحد ه ۰ ولا نتأوله ثایل * یخالف ظاهره ولا نشيهه 
بصفات المخلوقين وتات الاي عم ان الله سیحان ا ره ان 
ولا فی * لیس‌کنتله شي * وهو السميع ایی * وکل با یتخیسل في الذ هسن 
او خطربالبال فان الله تعالى يخلافه * ۱(۰) 

وهكذ | يرد مذ هب السلف في الصفات الخبرية کل ما ادعاء الإباغيسة 
رن المأولة من ان بات هذه الصفات یو ی الى التغبيه رابات _ 
الجوان تعالى اللهعن ذ لك علوا كبيرا فائبات الکتاب بالسنة لتلك الصفات 
صوفي حد ود وله تعالى لیس كمثله مسي؛ وهو السميع البصیسر وقول اله 
تعالى ” قل هوالله احد الله المد * وهذا التزيه لا يتنافى 07 ناك 
الكمالات لله تعالى » يحسبك ان ترى آیسة التنزيه في القرآن ۳ 
السیع والبصر . قال تعالى " NE‏ شي ا توالت ایر ^ ف 
عرف دن كأسماعنا وأبصارنا وهکذا کل ما صف الله به 099040 
اليه من الافعال ٠‏ 


(۱) انظر لمعة الاعتقاد ص ۱۱۲ 


1١ 


ے ۴۹ے 


؟ - رویسة الله تعالی + 
ا 


لقد كثر الجد ل بی بين علماٴ الفرق حول مسسألة رویة الله وأخذ كل 
فريق يريد مذهبه بأدلة يزعم انها توئید ما یذ ھب اليه من اثباتالروئية 
اونفيها ٭ 

اما فيما يتعلق بغرضنا هنا وهو 7 موقف الخوارج 127 
الاباغیة منهم بصفة خاصة من هذه السألة فان الخوارج يذ هبون الى 
استحالتها تنزيها لله بزعمهم - یقول الیوی ” زعستطائفة من اهل اليد م 
الممتزلة والخوارج وحض المرجئة ان الله تمالی لا یراہ احد 009 / 
بان رویته مستحيلة عقلا " ۹1( 

مقول ابن ابي المز " المخالف في الروكية الجهمية والمسترلة 
ومن تبمهم من الخوارخ والامامية ۲ )۲( 

وقد انتد ل الاباضية على نفیہا من القرآن الکیم بقوله تعالى " لا تد رکه 
الابصار وھوید رك الابصار وهو اللطيف الخبير * الانعام : ۱۰۲ 

ويصف صاحب كتا ب الاديان هذا الد لیل. بائه يقرر ان " الله ات 
نفى عن نفسه الروئية بآية مدكسبة غير متشسابہة ولا متصرفة في المعائى وهو ٠‏ 
قوله تمالی لا تد رکه الابصار وھوید رك انتا )۳( 

ويستد لون أيضا بقوله تعالى " قال رب ارنی انظر اليك قال لسن 

تراني ولكن 5 بر الى الجبل فان استقر مکانه فسوف ترا " الاعراف : ۱۳ 

a 
۱۵ ص‎ ٣۳ شرح النووى ج‎ ۱) 
۱۲٩ (؟) شرح الطحاية ص‎ 
ه١ کتاب‌الادیان والفرق ص‎ (۳) 


14 هد 

2 صاحبكتاب الاديان على من ي يحتج بقوله تعالق * ESI‏ 
يومئق ناضرة الى رها ناظرة ” 7 عیرۃ القيامة : it‏ ۱ 
۱ الذ ویستد ل به على اثبات الروئية ے اٹ ند بقل ی 
یلا 7٦‏ لا یخفی فيه التكلف رالتعف وعو من الت لاٹ الكت و 
فقد فسر ٹافرڈیانہا حسئةشرقة مستشرة يثواب وها * هسسر * السى 
ها ناظرة " ای‌منتظرة لما يأتيها من خيره واحسائه ” ٠‏ 

0999 على أن ناظرة تأتی بى 
منتظرة ة ينها قول الشاعر : 

فان يك صدرهذا ی ون فان غدا لناظره قرب 
معد ان آرن تلك الشواهد قال : " فقد دل الكتاب واللفة على مه 
ما ذ هبنا اليه يطلان ن ما ذ هب اليه مخالفینا * )١(‏ مما پم الس ون 
للروئية ی ۱ 

ما من السنة فقد استد لوا باحاديث منها قوله شملی الله عليه ولم" 

9 مسروق الذىيرهه عن عائشة رضی الله عنچا ”يا امتاء هل ری محسد 
ںہ ليلة الاسراء فقالت لقد قف شمرى ( ای تام فزع ( مما قلت نے ادت‌سسن 
ثلاث من حد ٹکہن فقد کذ ب من حد شك أن محيقا! رأى وسه فقد قد كلاب فم 
قرا ت " لا تد رکه الابصار وهو ید رك الابصار وهو اللطیف الخبير " واکان 
لبشر ان يكلمه الله الا ری اومن ورا حجاب اويرسل رسيلا فيوحي باذ نه 
ما یسا۶ " الغ الحديث كما رياه صاحب قا* الضانة الاباضى (۴) , 
قال معتبا عليه ” والحديث د ليل لاشحانا كالمعتزلة على تقى الروی ہے 


سس 


)۱ المصد ر السایق ص ۲« 
۲ وفاٴ الضمائة ص ۲۷۷/۳۷۲ 


۲۰ — 


د نیا اخری لا لار ن ما کان فیسه تنزيها يكون عاما في الد نيا والاخرة ٠‏ 
ا لینان حبیب الاباضى في محیسحه عد ة احاديث سی 
نفي الروثیة منها قوله * “ قال نی عن جوبر عن الفحاك عن ابن 
عباس أنه خني ذات یوم فاذا هوبرجل يدعو ره شاخصا بصره الى السسیاه 
۱ رافما يده قوق رأسه فقا ل له این عباسن ادعو ريك باك اليش 0 
" بكفك اق وأغضض بصرك وكفيد ك قارك لن تراه ولن تناله فقال الرجل 
ولا في الاخرۃ ؟ قال وا في الاخرة فقال الرجل فيا ہدے تول الله تمالسسی 
” وجوه يوئ ناضرةالی ينها ناطرۃ ” قال ابن عباس الست‌تتا تقرأ قوله تعاالى 
”ل تد ركه الابصار وهويد رك الابصار وهو اللطيف الخبير ˆ تقال ابو ماس 
ان ایا اللله تنضر وجوصھم يوم القيامة وهو الاشراق ثم ينظرون الى رہم مت 
يأذن لهم غي د خول الجئة بعد الفراغ من الحساب * ثم اود رای ات 
كثيرة عن ابن عباس في نفي الروكية لله تمالی ٠‏ 
والملاحظ هنا ان الموكلف اورد ارلا في هذا الحديث عن ابن ساس 
انه نفى أروئية الله في الد نيا والاخرة في اجابته للسائل ء ثم اورد اخيرا عن ابسن 
عباس اثبا ت الروئية لاولیاٴ الله وذلك في تول ٭ 
يأذن يع في د خول الجنة ة* ٠.‏ (۱) 
ون الامثلة ایضا قوله * قال ینا افلح بن محمد عن ابي : يدر 
السعد ی من علی ین وا 7 وجوه يومئذ نأضرة الى ييا 
ناظرة ٣‏ قال تنظر وجوههم وهوالاشراق ” الى بها نأظرة ” قال ار 
يأذن م نهم في د خول الجنة 7 ثم قال الرییع ایشا * وال على این ابي طالب 
اس 001222 


)۱ مسند البيع ج ۲ ص ۰۳۵ 


ثم ینظرون الى وم متی 


555 


بد الله بن عباس ناف م الموثمنين وجاهد ابر ۱ هيم النحني وكحول الد مشقي 
وعطا ابن يسار وسعیف بن السیپ وسعید سسمید بن جبير والفحساك بن ماحم 
وابوصالح صاحب التفسير وکرية وحد بن کیب وابن شاب الزهرى 
أن الله لا يراه أحد من خلقء ۰ )١(‏ 

وما یجد ر ذ كره هنا تعليقا على ما اسند الى هولاء الصحابة 
والتأيمين من نفى الروئيسة ان ابن تيمية تفی ان یکون قد ورد عن اح سد 
من السلف نفی الروئية ي 2 بقوله " ولم يثبستعن احد مجم ( يعتسسى 
ابن عباس وائشة وابن ذ ذر رضی الله عنم ) اثباتالروثية بالمين في الدنييا 
کا لم یثبت عن احد نهم انکار الروية في الاخرة ۰ (۲) وا كان لصحا 
ہی ہت واثبتها کر اتی عليه وسلم وقد 

قش الورجلاني اينما بحث الروية بفصل طیل في کتابسه الد ليل لاهل العقول 

ورد على الاشسعری اثباته لرویة الله في الد ار الاخرة وخطاه فيما ا لم يخطي* ید 

وولا كتاب العقود الفضية تو نافيا امكان رود 
الله تعالى ٠‏ 


و 
4 


" فالاباضية ر یمنمون ذلك ہوالضع قول عائشة من الصحابة وقتقادة 
والزمخشری رهم من الممتزلة والشسيمة والحجة ˆ قوله تعالى ' ' لاتدركه 
الابصار وعوید رك الابصار ” الاد راك يكون بالقلیل كما يكون بالکیسو + تفسی 
ذ لكعن نفسسه * وتوله تعالى لموس عليه السام "لن تراني ٭وھو یقتضسسی 


ا 
)۲( مجبوعة الرسائل والمسائل ج١٤١ص ٥‏ 
(۳) الد ليل لاهل العقول ص 1 ے ٦۸‏ 


2 ند 


5 ه والاحاديثالواردة احادية ء وقبل التأمسل لتطبق ملع 
الايات #ولائه یلنم من يقول الزن اثبات الجبة ة واللون لله تمالسی 
وهوباطل 0 


وکل هذاه الیم ۳ اورد هأ الحارني حجج باكلا مود ود 3 فی 
۵9 سو یا ولیست قاطمة في نفى الروئية 
5 اسسند ه الى | م المو‌منین عاعش 2 رها من الصحابة في تفسسي 
الروئية ني الاخرة فهو ير صحيح ایضا عند السلف كما يذ کر شيخ الاس لام 
:1ك 
هذ ه المسائل التي لا تثب تالا اني + ال ايع ولله الحمد انما 
تم آن الایمار e‏ تمالی لا تحیط به ولکها اہ كا ای 
: بجلاله وهذ امل لم تنفه الاية بل قد ه2 تقيد اثبات الروئية أن أن نفسى الاد راك 
يقتضى اثبات الروية من غير أدراك ولا احاطة وهذا الجواب في نباي 
الحسن مع اختصاره کا قال النووى ۰ (۳) 
وهو ... مأ عليه اكثر العلما” + يقول ابن تيبية : 
7" وكذ لك لا تد رکه الابصار انما تفی الاد راك الذى هو الاحاط__ے 
کا قاله اکر العلماء * (؟) 
سس 
)١(‏ العقود الفضية ص ۲۸۷ 
(۲) انظر مجموة الرسائل والسط فل جي ص ٦٦‏ 


(۳) سن النووى على مسلم ج ٣ص٦‏ 
۱ الرسالة التد مرية ص ۲۵ 


این تيمية ۰ 


1 )51 
قد جنم اسماعيل بن علية بان اڭ تعالى ” لاتدركله 
ہ2 في الدنيا ۰ (۱) ۱ 
راما اسستد لاله بقول الله لمیسی ٠"‏ "لن تراني * على تى 
الروئية مطلقا فهوغیر صحيح وقد علق الله روئيته على سکن وهو اسما الجرل 


والمعلق على آلسکن ممكن *- 
واما تفمير صاحب تاب الاديار ن لناظرة بي بمحئی ” منتظرة 7 فانےے 
5 في هذا المقام وذ لك لان النظر ” ذا صل 0 للروية 


ولا جوز حمله على الثواب ب فان نفس روية الثواب ب الأيقون اناما وقد ۹ النظر 
في معوض الانعام واللفظ نس في رو یة البصر بعد مأ فیست علق التأملات 
القاسد 2 * ۰ )۲( 
eS‏ ناطرۃ بمعنی د ا 
3 ا ,۳ 
یی مسد لا E‏ الف لله الذى لے 
الخلق ' ¥ 5 ۱ 
مقول على يحيى معمر أن المتطرفین من الاباضية " يرون من كلل 
۱ 7 : 
)١(‏ کاب السنة ص ۵۸ ج ١‏ 
(۲): نباية الاقدام ص ۳۹۹ 
)۳( شرح العقید 2 الوانطية ص٦۸‏ 
(٤‏ الحجة في بيان المحجة ص ۵ وانظر غایة المراد ص ۷ . 


٤۷ 
ناپ ون التشبيه ولو بتاہل بعید قرارا شسدید ۱ * (۱) وذ كرعن | امامہسم‎ 
جابر بن زيد انه اقتد ى بالصحايسة في نفي الروئية مثل حديث عاوہ‎ 
)١( * رثى اللدعنها ” من زعم ان محمد | رأى ربهفقد اعظم على الله الفرة‎ 
والواقعان هذ االنفی هنا اننا هو في الدنيا ای ان ام الموئنی۔۔۔۔ن‎ 
3 لم تنفى وقوع الروئية ار وانما نفت وها قبل سم القيامة‎ 
ولكن الاباضیة وهم ينفون الرویة عمموا دلالة الحدرٹ لسم لے‎ 
۰ الاستد لال به على نفى الروئية مطلقا‎ 
وقد حاول من هت أن یوق بر بين المثبتين للروية و اليلق‎ 
والنافين لها من الخوارج والمعتزلة وفيرهم من اهل البدع فذهب الى القول‎ 
بان بعض علماء اهل السنة يقولون بان الروئية معناها حصول كال العلم‎ 
بالله تبارك وتعالى وبرعنها اخرون منہم بان الروثية _فيما قول تسس‎ 
۱ + ا هي كمال العلم ء ثم قال‎ 
واختلف تعابیر | لكثير منهم ولكنها تتلاقی في النهاية على نفس‎ 
كامل الصورة التي يتخيلها الانسان لصورة رای ورٹس وا تتزنه في‎ 
۱ حدود وتشسبيه وتتفق : في النهاية على الابتعاد 525 بای ت‎ 
مال سسا ری المعتد لين‎ ٣۶ " في ای مراتبه بالمحد ود ية في كل اشكالها‎ 


منم في الروئية ۱ المعتد لون من الاباذيسة لا يمون ان یکین سی 
الروئيسة هو كمال الملم به تعالى ومنعون الروي___ة باتني المتخيلة 


اح a‏ 
7 الاباعيسة بين لوق ۹۷٦1ء‏ 
() الاباضية في موكب التاریخ ص 1٩۰‏ 
۳ الاباضیة بين الفرق ص ٢٦٢‏ 


عند اك اس " ,0 

الا ن كمال العلم ۰ والروئية شغسی* آخر لان الروي___ة 
انكشاف تام لا يكون الا عن طريق الابصار + اما کال العلم فهوبالمقل ٠‏ 

وتفسير الروئية بالكمال في العلم تايل للفظها يغيرسا يستعسل 
به في العربية 1 

ثم ان الروئية لا تستلزم التشبيه في جانب الله تعالى والاتصای 

امات اتارے التي ذكروها لانہا روئية لله کا يليق بذاته یج زی 
الامرفي مسألة الروي 2 على نحو ما يجسرى عليه من صفات الله تمالس وانعالسه 
من تنزهه فيها عن مشابہة الم لوقیسن وحيث لا تتساوى أته يذ وأتسسسسسم 
فلایلزم من رویتهم له ما یلزم من رویة بحنهم لبعض ٠‏ 

راذا انتهینا الى هذا الحد من الردلی المائمین لروئية الله تمالسی 
نقلا رصقلا ٭فاننا نقرر هنا ان السلفيذ هبون الى اثيات ما اثبته الله انك 
وا اثبته له رسوله صلی الله عليه وسلم اثباتا حتیتیا بعيدا عن تأهلات اهل البدع 
الذین يذ هبون الى نفى روثية الله تعالى التي ثبت تصحتها. وجب اعتتاد هی 
على كل مسلم بعد ان د لت الایات القرآنية والاحادیثالبیة على صحسة وترعہا 
یی القياءة ٠‏ 

لقد بت باجماع السلف الائمة ان الله تعالى يرى في الاخسرة: 
يراه ادل محبته ورنسوانه وهو خير ما وعد الله ب٭ عباد ہ الموئین ن بل هو کال 


چس | ل سس 
)١(‏ المصدر السایق ص۲۲ 


بن 9:21 نت 


النعيم في الد ار الاخرة كما قال ابن القيم (۱) رحمه الله #لايشكني صحة 
وقوعه الا اهل البدع والضلالات ٠‏ 

مطول نا القول لوارد نا اثبات الادّلة على الروئيسة راق يال 
السلف في هذا الامر ومن تلك الاو زد التي ورد ت في القرآن الٹریسسسم قوله 


تعالى ” وجوه يو ناشرۃ الى ها ناطرة " قولے تمالی * للذين 
أحسئوا الحسنى وزيادة ” فقد فسرت الزياد ة بأنها النظر الى الله تمالسى 
كنا ذهب اليه ءلماء الرلی م(۲) 00000 ۱ 

قوله تعالى. ٭ کلاانہم عن ہہم یومگذ لمحجھون ثم انم 
لصالوا الجحیم ثم يقال هذا الذ یکم به تبون" یقول الدارسي ” تفي 
هذا دلیل ان الكقار كلهم محجوون عن النظو الى الرحمن مز وسلا وان اهل ٠‏ 
الجدة و . (۳) 20 

وثله ةوله تعالى " زلدینا و * ضیھا انس بن مالك ۶ 
الله يتجلى لهم كل جممة * ۰ (6) ۱ ۱ 

ومن السسنة ما جا* عن جرير قال کا جلیسا عند الثبي صلی الله عليه 
وسلم اذ نظر الى القمر ليلة البدر قسال اتکی سستزيون ریک کے تین هذا 
الق لا تضامون في روئيته فان استطعتم ان لا تغليوا على صلاة هيل 
لع الفسس ومسلا قبل ریب لسن انا * 2 0 

۱ وكذا قولسه صلی الله عليه وسلم یم والد جحد ولده احتج بالل , 

سس سپس 
)۱( طریق الپجرتین ص ٩٩‏ ۱ 
() أنظر الرد علي الجهمية ص٤٤‏ وانظر ص ٢٢‏ وانظر کتاب‌السنة ص٥‏ 
(؟) الرد على الجهمية ص ٠٤٠٥‏ 


(؟) المصد ر السايق ص ۵۲ م 
(٥)‏ صحیح البخاری ج ۸ ص ۱۷۹ ۰ 


سد ۰ے 


الحديث د ليل ان ل يدوي 7 0 )۱( 


55 جا* عن مان ا رضی الله عنه اتل الل 
صلی اللهعليه ولم قال * انكم لن تروا رکم حتى یری ۶ (5؟) 

فلا اعتهار لكام هو المبطلين في نفى الروية معقول الى ے 
عزوجل وقول رسسوله الكريم وقول السلف الصالح الذين لهم القدم الراسخة 

تي العلم ٠‏ ظ 

قول الطحا وى " والروثيةحق لاهل الجنة بغیر احاطة ولا .كنز __; 
كنا نطق به كتاب بنا " وجوه يوئذ ناضرةالی رها ناظرة * 00 
المزمملقا على هذا الکلام * النخالف في الروية الجهدية والمعتزلة ون عم 
من الخوارج والامابية وثولهم باطل مرد ود بالكتاب والسستة وقد قال بهسسوت 
الرویة الصحارة والتابعون وائمة الاسسلام السرفون بالامامة في الدين وال 
الحديث وسائر طوائف اهل الکلام المنسهون الى السسنة والجماعة * (۳) 

وقول ابن تيمية " أن کون الله يرى بجہة من الراتي تباجا 
. السلف والائمة مثل با روی اللالكائي عن على بن ابي طالب انه قال أن من تام 
النعمة دخول الجنة والنظر الى الله في جنته ٠‏ 

و انه قال في مسجد الكوفة مدأ سے 
قبل الحديث فقال : " وال ما منكم من انسان الا ان ينه سیخلویسه یو القيامة 
)١(‏ الردعفى الجهمية ص٥ ٠‏ 


() الصد رالسابق ص ۹٦ء‏ 
0 شسرح الطحاية ص ۲۹ ۱ 


ے٥١‎ 

كنا يخلو أحد كم بالقمر ليلة البد ر قال فيقول مارك بي يا ابن آدم ( شلات 
مرات ) ماذا اجیتالمرسلین ( ثلاا ) فیف‌عملت‌نیما علمت * 

ون اشهب قال : وسثل مالك عن تو تعالى * " وجوه يومئق ناضرة 
اس يسما ناظرة. ؟ ينظو الله عو وجل قال دمم: + نقلت آن اتب رینپ 
ما عنده قال بل ينظر اليه نظرا ۰ ۱ 

ون الا وزاعي أنه قال اني لاو أن يحجب الله جہما واصحايه افشل ٠‏ 
اسه الذى جد ء واه حیث يقول ( .وجو يولك ناهرة الى با درو ) 
فجحد جهم واصحابه افضل ثرابه الذی ود ارلياء, ۰ 

عن عبد الله بن البارك قال ا الا عذبه EE.‏ 
قرأ . انبم عن بهم يوئذ لمحجهون ثم انهم لصالوا الجحيم م يقال 
هذا الذى كنتم به تكذبون ) قال بالروعية )١(١‏ 

ومن اراد التیسع في هذا فان في کتابات ۾ شيخ الاسام ا 17ے 
0ر وا ھااو مکزا کی میک ار کو 
السلف كلها عبت بقع رویۃ الله تمالی ولابن القیم في كتابه ' حادی الا 3 ) 
فصل طويل اورد نيه مالا مزيد يمد » من النقل والاحتجاج لاثبات الروية وابطال 
کل ما احتي به اهل البد ع من نفیہا اد لة من كتاب ' الله ومنة نبيه صلی الله عليه ولم 
واتوال الائمة الارءة ٠‏ 

وخلاصة القول في هذه السألة ان رزئية الله تعالى + تعفر فو الت 
اها ليا من الدين بالضرورة لا يمارى : فیا احد نشیم ٠‏ 
> ي سس 
(١)‏ بيان تلبیس‌الجہیة ص 4۱۸/۱۵ 


0 انظر حاد ی الارواح ص١1۹‏ الى ص ٦٢۶‏ وانظر الابانة ص١٠‏ وص ۱۹۱۲ 
07 على الجهمية ص 4/۵۳ه #لقّعة الاعتتاد ص ٠1١5‏ 


سے ٥ے‏ 
۳ القول بخلق القرآن ٤‏ 
سبي رد ی پر 1 


هذه السألة من المسائل التي اخذ تمن الوقت والجهد ود ة الجد ال 
ااا الكادي: ة اكثرمما ينبخي لہا ء فقد سفكتبسيبها دما" كثيرة 
وجر تمن اجلہا محن عظيمة مایا متتالية على العلما* في زین المأمون والمعتصم » 
واشتد الامر ضمت السجون بالمخالفين فيها القائلين بأن القرآن كلام الله 
غير مخلوق مه بدا أ واليه یمود ١‏ 
كان ابر من ترم تلك له اعت اھر ابی سے 
من أكاير من تاضل في سسبیل القول بخلق القرآن فتلب المأمون على مره 
وقح تحتتاتيره وجرى ما قد كتبه الله في مسابق علمه ۰ 
ولست‌الان بصدد التاريخ لما حد ث في تلك الفتنة وائما تيد 
هنا بیان رأى الخوارج في مسسألة القول بخلق القرآن 2+ | 
الحمد يذ كر على لسان احد ألا في بطون الكتب وین الملياء ٠‏ 
لقد ذ كرعلما* الفرق ان الخوان قد قالوا بخلق القرآن واعتقد وہ حقا 
لا يمارى فيه بزعمهم ولم هبه راهية وتاملات بعيد ة رفي ذ لك روي الاشعر 
ان الخوارج كلهم يقرلون بأن القرآن مخلوق باجماع منهم على هذا الحكم فيقول :_ 
" والخوارج جیما يتولون بخلق القرآن *,(۱) 
مقول ابن جح الابااغى و E‏ أن س 
القرآن غير مخلوق * (۴) وت بين الورجلاني الاباضى ادلتهم على خلق الترآن 
وناقش فيه المخالفين لهم بقوله ” وال ليل على خلق القرآن ان لاهل الي 
0[ 


(۱ المتالا ت ج ۱ ص (ef‏ 
۲ مقد مة التوحید ص ۰۱٩‏ 


569ل 


علیہم اد لة كثيرة وأعظمها استه لالم على خلقه بالادلة الد الةء لی خلقہم هم 
فان ہوا من خلق القرآن ن أبينا لهم من خلقهم : وقد صفه الله عز وجل في تابه 
وجسله قرآنا عربيا جملا " ۳۳۶ 

ثم جاٴبالاد لة , 7 ات انس ذكر فیها نزول القرآن وهي گنی رة 
شل قوله تعالى : 

" انا انزلناه في ليلة القد ر ” القد و ۱ قرف سای : " سول 

7 5 الاين ” الشعراء: ۱۹۳ رقرل_, " انا انزلناء في لبلة مارک 
ات " الدخان : ٣‏ رها من لیات * مقول الحارثي الاباضی 
في اثبات رأى الخواج في التول بخلق القرآن ایا *' فعند الحتقین سن 
الاباضية انه مخلوق اذ لا تخلو الاشياء ای ان تكن خالقا او مخلوقا وهف االترآن 
لذیبایدینا لوہ مخلوق لا الق ور زل متلو وهو قولالممتزلة *۲۱). 

یما یتملق بموقف ال لف في هذه القنهسة ة فانم یمتنمون عن 
هف الترآن یبا لم یصف‌به‌علی لسان يسول الله صلی الله عليه ولم وول 
المنة الصحابة من أنه مخلوق اوغير مخلوق ي هذا یقول أبن تيبية نا رای 
السلف في هذه السألة : 

” وک 0,71 من السلف انه مخلوق فلم يقل | حد نشیم انه قديسم 

لم ب قل وأحد | من القولين احد من الصحابة ولا التابعين لهم باحسسان ولا مسن 
بعد هم من الائمة ولا غيرهم بل الاثار متواترة عنهم بانہم كانوا يقولون القرآن كلام 
الل ۰ (؟) 
سس 
)١(‏ الد ليل لاحل المتول ص٥٠‏ ثم انر ص ۷٢_٦۸‏ 


)۲( المت الفضية ص ۲۸۷ ۱ ۱ ۱ 
۳۱ مجموعة الرسای والمساعل ج ۲ ص ۲۶ ( كتابمذ دب السلف القدیم اھ 


س ٢٢ے‏ 


قول ابن تد امه ” ون كالم الله تعالى القرآن العظیم وهو كاب 
الله البین وحبله لین «تنزيل ربالعالبين نزل به الری الامين على تلب بے 
الەرسلین بلسان عي مین منزل غير مخلوق منه بدأ واليه يعد ۱7۶) 

د كفر كثير من علما" السلف تا بخلق القرآن اورد منسسسسم 
ار دا ا ولاو إن انرا مرو یب تال ات 
کافر من العلماء وحملة الاثار نقلة الاخبار لا یحصون كثرة * مقرل ای ہے 
"و احتججنا لصحة قولنا ان القرآن غير مخلوق من كتاب الله عز وجلل 
ا ن من البرهان «ارضحه من البيان ولم تجد احدا سن تحمل عنم الافسار 
وتنقل عنه الاخبار مام به اموت تمون من اهل العلم یقول بخلق القرآن اتسا 
قال ذلك ماع الناس وجهال من جهالهم لا موقعلقولهم * (۷) 

وشله ما رید الد ارسي 0 2 نحل من اتوال 'لعلماء 
السلف يكفرون نیہا من قال بخلق القرآن 7 25 رهي اقوال كثيرة لاحاجة 
ا هنا لان مضونہا کنا لنا واحد وهوائبات القول 0 
خلق القرآن وتكفير من تال بخلقه ٠‏ 

واما اتاج القائلين بخلق الترآن ن بتوله تعالى ” انا جملنسساه 
قرآنا عربيا ” الزخرف + : ۳ ای خلقناه قرآنا عربيا فہذا احتجاج باطل اذ ان 
جمل التي بسمنى خلق تتعدى الى شمول واحد وهنا تعد تالى شمولین قبي 
ليست بمعنى خلق ٠‏ 


س 


0 ۱۷ لمعة الاعتقاد ص‎ )١( 
وانظر شرح الطحاية ص۱۰۹‎ ۲٩ (؟)انظر الابائة ص‎ 
۸٩ (؟) انظر كتاب المسنة ص ۱۵ الى ص ۲۹ الرد على الجهمية من ص 88 الى‎ 


5656 


منقض ايا احتجاجهم هذا قوله تعالى ” وحملوأ الملافكة الذين 
7 الرحمن آناٹا ” سورة الزخرف : ۱۹ ” 

وكذا قوله تعالى " ولا تنقضرا الايمان بعد توكيد ها وقد جعلصسےم 
اللهعليكم كنيلا ” الندل + ۹۱ء 

ال جمل في هاتين ای ا عو وین مان 
یمکن * فلوکادت جمل تأتي بمعنى خلق دائما على ما قالوه لكان المہنی راضحا 
فو ای اس خلقت‌الملاعكة » وکذ ا الاية الاخری * وقد جملتم الله ملک سم 
کفیلا " تعالى الله وتقد س 

00 واما الاحتجاج على خلت بانزاله فان هذا لا دلالة لہم ضيه 
وذلك ان الانزال اوالنزول لا يعرف من اطلاقه على الحتيقة الا ائه يوط 
من مكان عال الى مكان اسفل منه وقد اث ت الله تمالی ان الترڈ ن منزل مله 
تمالی بمعنی انه تكلم به الى نبيه عليه الصلاة والسسلام بواسطة جيريل عليه 
السلام الذى نزليه الى قلب سيد المرسلين وهذا هو الواضح والسروڈئیےے 
ولذ أ فقد چ الصحاية لم یج وا فیما وراء 1 علیہم بانه غير مقصود 6 ولکسسن 
الچہلۃ من المبتدعة القائلین بخلقه تجاوزوا هذا الامر الواضم وتحسسفوا الثصوص 
على ما یوائق اهواءهم المنحرفة ٠‏ معان الئزول والتنزيل يلانزال في الحقيققة 
کا یقول الهلامة ابن التي * " مجي* الشى* او الاتیان به من علو الى اس فل 
هذا الشهم منه لمة ,مها * ١7‏ ولا یلنم منه خلق المنزل فقد آسند 
النزول الى الله عز وجل وشوقدیسم ۵ كما رصفه دس انه ينزل السن سسسماء 
الد نیا ٭ 
سس سس 


نت ا٥ے‏ 


وقد حاول على يحيى معمر الاباشى أن یجمل الخلاف بين التالیسسن 
بخلق القرآن 55 النافين له خلا لفنایا اذا اهمل جانيا التطرف - كما یقول 
فعضي به أنه لما اشستد الجد ل بين الطرفين في سألة خسلق القرآن انقسےوا 
الى فريقين " فتطرف جائب حش زم ان الیصاحف والجروف قديمة 6 وت رف 
جانب | خر حتى نفى صفة الكلام عن الله تارك وتعألن * (۱) م رى 
” يكفي ان يلتقى السلمون على حتيقتين في هذا الموضوع هي ان الله 
تارك وتعالى سسميح يصير متكلم ٭ وان القرآن الكيم کلام الله عز وجل انڑل ےے 
على رسوله صلی اللهعلیه وملم * 257 ولا و شي" فیما يريد على معمران یجسع 
عليه الناس في هذه القضية لولا انه لم يوضح ی في خلق الترآن بل اکقی بالقول 
بانه كلام الله انزله على رسسوله صلی الله عليه وس ام وهو كذ لك لرا ان الاباغية 
يسستد لون على خلق القرآن با بانزاله فلایککی اذا ما رآه كافيا للتوفیق بين القائلين 
بخلق القرآن او انزاله وین القائلین بعدم خلت ٠‏ ۱ 
هذا ولا بد من الاشارة الى ان 7 الملما* من الاباضية ا 
عن القول بخلق القرآن #فصاحب کتاب الاديان وهو اباضی يرد على البمتزل__ة 
بطل تولهم يخلقه فيقول ” فان عارش ممارض واحتع بقول الله سجاه 
( خلق السموا توالارض وا بينهما .) السجدة : ؟ فكل شي ”بين السماء والارض 
فهو مخلوق قلنا لهم وقد قال الله تمالی. ” وبا خلتنا السنوا توالارش وا بینہسہا 
الا بالحق * الحجر : ۸۰ فالحق‌الذ ی خلقيه السبوات والاوض وبا بینہما د 
کلامه وهو خارج عن الاشياء e‏ و ا 
ss‏ 
(۱) و (۲) الاباضية بين الفرق ص ۲۵/۷۹ 
۳( ) تدارا اف ص ۱۵۵/۱۵۲ 


سا ان 
ومن ائمة الاباضية القائلین بان القرآن غیر مذلوق ایضا ا الك 
الممانی فانه كان ینکر ذلك القول انکارا هديدا وله قصید 2 ة طيلة 
یرد بها على القائلين بخلق الترآن لك میاه یت بيتا وهي تصيد : مسا 
نيبا ابطال كل ما احتع به القائلون بخلقه يقول في هذه القصيد : 


يا من يقول بفطرة القرآن جہلا وثبت خلقه بلسان 
لا تنحل القرآن منك تكلفا ببد اع التكليف والببتان 
هل في الكتاب دلالة من خلقه ‏ اوني الرولية فأتنا ببيان 
الله سماہ کلاما فادعه بدعائه في السر والاعلان 
الا فہات وبا انك واجد | في خلقه TT‏ 


ثم شسرعئي الرد بالتفصيل مبينا ان الجمل في قوله تعالى ” انا جملساه 
ا یئ صريحا في الخلق ثم استدل بدعاء ابواهيم الوارد في 
قوله تعالى ” رباجمل هذا البلد آمنا ” أبراهيم : ۳۵ ووله ” يي اجملني 
مقيم الصلاة " ابراهيم : ٥٤‏ الخ ٠‏ 
لی کل حال فان الخیان نہر بخلق الترآن سل 
الى خاتمته خاي یم باطل ف کل آیات ہت نتر في حسسبان 
7 ننيا فلا عن اعتقاد ه * هاتان الطثفتان هأ 
المجارد ة والميمونية فقد أنكرتا سسورة يسوسف واد عتا بانها ليست من القسرآن 
وحجتهم في هذا أن القرآن ن جاء بالجد صورةیسف اشتتملت على قصص الحبا_ 


E 


)۱ انذار كتاب الدعائم ص ۱ ۲ ۳۵ 


۸٥ے‏ 
والعشسق + وقد جزم كثير من العلماء بصحة ما نسب الى الميمونية ولو 
في هذ ا الاعتقاد وان كان الاشعرى قد حكى عنہم هذا التول وھوغیر جازم 
بصحته حيث قال ” ' وحكى لٹا عنہم ما لم نتحققه انهم یزعمون ب يمنى 
المجارد 3 - سید ليست من القرآن * (۱) 
وبعه الفبرستاتي فذكر هذا القول على انه قد کی عنم + 

ولكن صاحب كتا ب الاديان یقول عنهم ” ونکرون سورة يوسف انها لیس تمن القرآن 
ند هي قصة من القصص خلافا لاهدل الاستقامسة ‏ یمنی بسصمم الاباضية _ 
يقولون الترآن كله کلام الله * (۲) كنا قال الاه شعری في العجارد 2 » قال في 
الميمونية #فحكى عنهم هذا القول وهوغير متثبت من صحته 4 ولكن نو جد 
بين سند هذا القول اليهم بأنه من حكلية الكرابييى وذلكفي قوله 4 

وحكى الکرابیسی عن اليمرنية من الخواج | انیم انکروا أن تکسسون 
وة يو فمن الترآن ونر موس كمنكر کله * 257 وید البرستانسي 
E‏ والاشمری فيقول ” وحكى الكمبي والاشمرى عن الميموئية 
77 وجو ا 
والفرق بأن یمونا انكر سسورة يوسف انها من الترآن ذلك في قوله 
0 " وانكر سسورة يوسف انها ليست من القرآن ند على قول عبد ال 

- (ه) 


بن ڪ جرد 


نکار کون سسورة يوسف من القرآن 


مس 

۱۲۸ المتالات ج ۱ ص ۱۷۸ » الملل والنحل ج اص‎ )١( 

)۲ قطعة من کتاب ني‌الادیان ص ۱۰ 

() الفرق‌بین الفرق ص ۲۸۱ (؟) الملل واللحل ج١‏ ص ۱۲۹ 
() الاديان والفرق ص ۱۰ + 


الخوارج في سألة القد ر ثلاث طواف_ف ۰ 


الطائفة الاولى + 
۱ لهم ذ هیت‌الی القول بانکا ر القد ر » والقول بخلق الانسان 


لافعاله الاختيارية وهم بهذا الرأى 64,90 قول القد رية ٠‏ 

وتضم هذ » الطاعفة من فرق الخوارج الميمونية + والحمزية والحارية 
والشبيبية * وقد ذ هيتالميمونية الى القول بان الله تعالی لما خلقی ای م ب 
القد رة على اختيار كل ما يريد ون من افعال واعمال لیس لله مع شسیئتہم مشضيفة 
فهم الخالقون لافعالہم خيرها وشسرها دون ان يكون للهفي ذلك اىاقر 
قال الاشمرىعنهم ” والذ ی تفرد وا به القول بالتدر على مذ هب المعتزلة وذلك 
انیم يؤمون ان الله سبحانه فوض الاعمال الى العباد وجمل لهم الاستطامة 
الى کل مل كلفوا فہم یستطیمون الکفر والایمان جیعا ا »رال سسیحانہوتمالی 
في اعمال الحباد مشسیئة ولیست اعمال المباد مخلدقة لل ” )١(‏ 


جال دا ا ود داد يم(" 010 

الا ايا سی جا گان من جملة المجارد : الا انه تفرك عنتهيسم 

باتبات القدر خيره وشسره من المبد واتبات الفمل للميد خلقا وابد اعا پاہےات 

الاستطاءة قبل الفصل والقول بأن الله تمالں ییٹرالخیسر فون ال بارس ترس 
له مشيئة في معاصی العباد ” (۲) 


ےس 222 2 0222 
)١(‏ المقالات ج ۱ص ۰۱۷۷ 

() الفرقبين الفرق ص ۲۸۰ 

۳( الملل والتحل ج ۱ص ۱۲٩‏ ۰ 


سے ۴ ست 


ونل قول الیمونیة في القد ر ور ات فصارت هذه اافرق_. و 
تد رية وهم یسیون الى يمهم حمزة بناکرك الذى كان في الاصل من المجسارد ة 
الخازبية فلما قال في القد ر بتول الق رية اكفرته الخازیة ورن ٠‏ (۱) 

وقد خرجتعن فرقة الاباضیة فرقة ا الحارئية اتباء حارف الاباضي 
هذه الفرقة قد مالٹالی القد رية فتالیا بقولهم مخالفين سائر فرق الاباضیسےة 
فيذ کر الاشعرىعنهم انهم " قال في القد ر بقول الممتزلة وخالفوا فيه سائر 
الاباضية * (۲) e‏ * اکفرهم سائر الاباضية في ذلك ” نيك 

ومن قال في القد ربقول القد ریة من الخواج ایشا الشبيبية وهم 
انباع شبيب فقد قالت هذه الفرقة بقول المعتزلة فيرشت منہم البيبسية 
وکانت‌تقول * ان الله تعالى فوض الى الحياد ‏ فليس لله في اعمال المی ستاو 
مشيكة * (5) 00 


الطائفة الثائية + ٠‏ 
وهم الذين ف هبوا الى القول بالجبر کا اقالجهم شا 


وهم طائفة من الا زارقة زعموا ان ن العبه E‏ افعاله وأ لا امتطاءعة له اص لا 6 


(ه) 
وقد ذ كرهم أبن حزم ووصفہم بانہم يوافقون قول جہم 0( في هذا الباب٭ 


س ا 

(۱ المعالا ت ی ١‏ ص ۱۷۷ ہ الفرق بین الفرق ص ۹۸ ل 
(۲) المقالات ج ۱ص ۱۸١‏ ۂ الملل والتحل ج ١‏ ص۱۳1 ۰ 
() الفرق‌بین الفرق ص ۱۰۵ ۱ 

۱( المقالا ت ج ۱ص 55 © الملل والنحل > ص ۱۲۷ ۰ 
(۵) الفصل : ج ۲ ص ۲۲ 


س وڈ 
وشل هذ ه الطاعفة من الازارقة فرقة الشيبائية فانها تقول بال 
ایضا كالجهم نیما یذ کر الشہر ستاني عنهم بقوله ” منذ هب شيبان اه 
ہے 00 8 ۱ ۰ E‏ 5 ہیں سے ۱ 
قال بالجير ووافق جهم بن صفوان في مذ هيه الى الجبر " (١)‏ 
أماالطائفة الثالدة : 


فهم المعتد لون الذین تالا بتول اهل السة. في نبا ت القدر خيره 
سوه جلو سو بل الله تعالى وان الله خالق كل شيء وان الانس ان 
فاعل لافعاله الاختيارية مكتساب لہا محاسب فليها © ' 

قد ذ هب‌الی هذا القول تارف اق كالاباضية * وتفرق اخرى 
مثل الشعیبیة اصحاب شعيب ال ى انفصل عن اليمونية اتن خلافا 
لميمون خلق الله لاعمال العباد ومن مشسيكته کا قال الاشعرى وٹ 
البشد اد ی والشهرستاني في <كايتهم لاعتقاده بانه يقول " ان الله تعالی 
7 اص کی لها قدرة برد یہ خر رو 
مجازى عليها ابا جقایا وا یکین سي" في الوجید الا بمشعيئة الله تعالى ۷(۶) 

على مثل هذا الاعتتاد فرقة الخلفية ٭ اصحاب خلف ء هذ ه الفرقة اثبتت 
القد ز والاستطاعة والمشيئة وقالتفي هذه العلامة بقول اهل السنة فاضافوا الد ر 
خيره وشره الى الله تعالى ۶ (۳) * وگائتلہم معارك حامية مج الحمزية اتام 
و ید ا یق تا حرا وجدالا ءرتلها تماما في الاعتقاد فرقة الخازي: 
کیا تمر‌علی ذلك الاشعرى بالبغد اد ی الشپرستاني فقالوا لا خالق الا الله ولا یکون 
الا مامظة الله وان ارت معالفعل ٭ وكفرواالميمونية لبيلهم الى القد ريةفي هذا 
الباب 00 
)۱( الملل والتحل ج ۱ص ۱۳۲ 
)۲( انظر الملل والتحل ج ۱ ص ۱۲۱ المتالات ج ۱ ص ۱۷۸ لفرق‌بین الفرق س ٩۰‏ 
(؟) المقالات ج ١‏ ص۱۷۷ الملل والنحل ج ١‏ ص ۱۳۰ الفرق ص١۹‏ رسالة 
لمن “مدعا 


بے ٦ات‏ 


ومن قال ياثيا ت‌القد ر وان افعال العباد وقة لله تعالى er‏ 
الخواج المجهولية كما اثبت الاشعرى والشبر ستا تاني وض رهما من علما * الفرق عنهم 
ذلك الاعتقاه ٠‏ ۳ 
اما رأعالاباضية في با بالقد ر 0 خالق کل فىء 
خلقالعبد خمله رهم يمتعد ون عن مذ هبي الجيرية والقد رية فيقولون افعالنا خلق 
مزافله فحن المكتسبون لہا والمجازون عليها ثویا اوعتابا یٹول النفیسی فلي 
متن عقيد ة التوحيد الاباضية : 


فأفعالنا خلق من الله كلها ونا اكتساب بالتحرك بالبدن )١(‏ 
قول السالسسي : 

مالقضاء ٭ والرحمن قد ره وانه خالق افعالنا جللا 

لكنه لا يجيسر كان منه لنا مه سابق في كل ماج لا 


انا الفمل مذلوق وكتسب ‏ فالخلق لله والكسب لمن فرلا0) 
رتال العيزايي ننهم : الحمد لله الذى افعالنا خلق‌منه وكسب منا لا جبر ولو كانت 
اجبارا لم یکن علیہا مدح ولا ذم ولا ثواب ولا عقاب ولا أمر ولا تھی ولا خاب 
ولا رسول ولا نصب د للا ۶ (؟) 

تول على يحيى بعر في كتابه الاباضية بين الفرق الاسلاية: 
" يبد وائه لا خلاف بين الاياضية راهل السنة في موضيعالقدر * (4) . 
قال في مونسع اخر مبينا عقيد ‏ الاباضية في القد ر 00 ”ان الایسان 
لايتم حتی یواین السلم بالقد ر خيره وفسرہ انه من الله تبارك وتعالی » وانافمال 


٩ غاية المراد ص‎ )۲( ٠ ۱۷ متن الئونية ص‎ )١( 
۲ ۸ الحجة في بیان المحجة ص ۲۳۲ )€( الاباضية بين الفرق ص‎ (۳( 


س ۷ے 

الانسان خلق من الله 0 من الانسان تعد ون عن رأى المجیرة ة كما 
تمد ون عن رأى ی من یتول بان الانسان يخلق افعالء (۰)۱ وهکذ | 
و نے الاخر الاباضية في موكب التاریخ وزاد مستدلا على ذلك بالايات الا 
* الله خلقكم وبا تعملون ” الا له الخلق والامر ” " هل من خالق غیر الله *  .‏ 
ˆ والله خلق كل شسي* ” 0 

۳ تقل عنہم علما ' الفرق هذا الرأى کالاممری والشهرستاني يا 
يحكيه عن الكعبي والیند ار ی ۰ (۲) 

والاستفطاعة عند جمهورهم مح الفصل ولیس قرله وهي التي يحصل بها 
الفدل قال قطب‌الای: ة " وم الاستطاءةفهي عندنا معالفمل لا قل ۶ (؟) 

یقول الحارٹی في بيا نمه لاغتقاد اتهم “ ومن ذلك انهم يوامنون بالقضاء 
والقد و انه من الله ون الخیر رالشر من الله وکسب من الات وسر 
يرافقون اهل السنة في هذا رالحجة قوله تعالی * والله خلقكم وا تعملون * 

" والله خالق کل يء * 77 امیس پوس 

مالو پلرثیبت العباد خلق لن تيوت هربك " هل من خالق غر الله ٠‏ 
8 هذا خلق الله فارونی ماذا خلق الین نو ونه دیو 

و الواقع ان الرأى الاخير وهو افقائم على الايمان بالقد ر الازلی وخلق الله 
لكل شسيء في الكون عل العبد لافعاله الاختيارة وسواولیته عنها وهو مذ هب 
ونر وس ہے 
)۱ الاباضية بين الفرق الاسلابية ص ۳۰۷ 
)١(‏ الاباضية في موکب التاریخ ص 4۰ 


۰۱ انظ رز مقالات الاهسری ج ۱ ص ۱۸۷ / الفرق بين الفرق ص ۱۰۵/ الملل الب ۱۳ 
)<( الاباضیة بين الفرق الاس لاد ص ٩۸‏ 
(۵) العقود الفشية ص ۲۹۰ ۰ 


ت TT.‏ ۱ 
السلف الالح - - الیاقم - ان هذا الرأى هواصح الاراء في هذا المقام فهو 
قتضی الايمان بالله المتفرد بالريمية والالوهية في الكون يمقتضى ما جا* في الشرم 
من التكليف والجزاء ٠‏ فمذ هب کل من الجبرية والقد رية دود وقد اخلساأً 
الخوارج ع الذين قالوا هذ ين المذ هبين الباطلین ٠‏ 


: وجرد الجنة والنار قبل یوم القيامة‎ - ١ 
لطس ا‎ 


ینکر الخوارج وجود الجنة والنار قبل يوم القياية مقولون أن خلقهما لاپ يتم 
الا في الدار الاخرة وهذا ما ذكره ابن حزم عنهم بقرله + 

" ذ هيتطائفة من المعتزلة والخوارج الى ان الجنة والٹار الم 
يخلقا بعد * مقرل عن اد لتهم على دعواهم هذه + * وا تعلم لمن قال انہسا 
لم يخلقا بعد حجة أصلا اكثر من أن بعضهم قال قد صح عن رسول الله صلی 
الله عليه وسلم انه قال وذكر اشبياء من اعمال البر من عملها غرس له في الجنسة 
كذا وكذا شجرة وقول الله تبالی حاكيا عن امرأة فعون انها قالت * رب ابنی 
لي عند ك بيتبا في الجنة قالوا ولو کانت,: قة لم یکن في الدعا* في اسكئنافالبناء 
والخرس معنی : 0 ۱ 

والاقع ان الجدال في نا مرج تين الان اویر ميم تين جدال 
سق ان يحتدم بهذ ه الحد ة بين اولك النافين لوج هما الان ره 
كانوا من الخوارج اومن غيرهم غفالجنة والنار موجود تان قد اعد ت کل من 
لاهلا كما تقرره الايات البلات والاحاديث الصحيحة عن رضول الله صلی الله علي 
رك وهذأ هومذ هب جمہور السلمین کبا <كاء این حزم ٭ 5 


(١)و‏ (۴) الفصل ج ٤‏ ص۸۱ 


سر وڈ 


واما ما احتج به المنكرون سلتا لبقا من ان الجنة لو کانتموجود ة الان لما 
ذكر في الاحاد يرث ان الاعمال الصالحة يخرس ينها لصاحيها مجسرفي الجئة ء 
فهو قول غير صحيح اذ ان البيتالجميل المتكامل البثا* والحسن لابين أن پازا 
فيه" انواع التحسیٹا ت والنقوش والزخرفة ا نویه خالا بنا 

واما الادلةعلى وجو هما الان, فہي كثيرة جدا ء من الکتاب والسسنة 
وقد ذكر العلماٴ كثيرا من تلك الاد زد من ذلك قوله تعالى عن الجنة انا 
" اعد تللمتقین " آل ران : ۱۳۳ ون النار انها " اعد تللکافرین * آل 
و۳7“ ۱ قوله تعالى " ولقد رآه نزلة اخری عند سدرةالنتهی عند سےا 
جنةالمأوى " النجم + ۱۳ 

ون الاحادیث قوله صلی الله عليه ف في حديث الاسسسراٴ والمعراج 

ثم انطلق بي جبرائيل حتى اتى سد رة المنتبى قنشیپا الوان ن لا آدری ما هسي 

تال دخلتالجنة فاذا هي جنابذ اللولو' واذا ترابها المسك * (۱) 

نها قوله صلی الله عليه وسلم " ان احد کم اذا مات عرضعليه متعده 
بالغداة والمشى | ن كان من اهل الجنة فمن اهل الجئة وان كان من اهل النا انر 
يقال هذ | مقعد ك حتى يبمثك الله يوم القيامة * (۲) 

وقد اخبر الرسول صلی الله عليه سام رأى الجنة وتناول نپا 
عنقود ۱ رتال لهم "ولو أخذ تہ اقلعم منه ما بقیت الد نيا ری 

هن عمران بن حصين عن النبي صلی الله عليه رام قال اطلعت في الجنة 


س 


)۱( صحيح البخاری ج > ص ۱۰۲۷ 
)۲ صحیح البخارى ج ٤‏ ص ۸۵ 
(؟) اخرجه سلم ج ۲ ص ۲4 


ا کا 


فرأیت اكثر اهلها الفقراء واطلعت في النار فریت أكثر اهلها النساء*(١)‏ 

کی عدي اجر عن ابي سید الخدرى رضى اللهعنہ ان رسول الله 

صلی الله عليه وسلم قال ابرد وا بالصلاة فان شد ةالحر من فيح جہنم " ê‏ 

الى آخريا ورد من أحاديث في هذا الباب تد حض رأى القائلين بد و اسر 

الجنة والنار لان كالخوارج ون قال ا من الممتزلڈ والقدرية ٠‏ 
کت تداك الق 


واما عذ اس القبر فاكثر الخوارج تذکر ه * وتم أنه غير صحيح لم 
يلتفتوا الى ما جا* فيه من الاحاديث الصحيحة ة التي تواكد شوت ٭ 

یقول الا شعمری " والخوارج لا یقولون بعذاب القبر ولا ت 
احدا یعذ ب في قبره * (۳) 

مقول ابن حزم كذلك " قال ابومحمد ذهب 7 ی 
احد شيخ الممتزلة الى انكار عذاب الر وهو قول من لقينا من الا 

واما الاباضية فالظاهر انهم غير متفقين على نفي عذابالقبر اوتموفه 
انقسموا الى فريقين فريق يقول بشرته واخر ینغیه ٤‏ وهذ 1 ما يذ کره النفوسى 
بقوله : 

انا آت القر تت جار ضف بحض الائمة بالوهن 

واما ورود الناس‌للنار انه ورد يقين الملم واللمح 0 
واما رأى السلف‌في عذ اب القبر فهو الاعتتاد بان ذلك کائن لا محاالة کا اخبسو 
نات اسان ج ؟ ص ۸٥‏ وانظرصحیح سلم ج٣‏ ص ۳4 


)۲( صحیح البخاری ج > ص ۸٩‏ 
( ۲( المتالاات >< ١‏ ص 1 ٠؟ (٤‏ الفصل ج 3 ص٦٦‏ 


1 متن النوئية ص ۲۷ 


اللا 


الصاد ق البصد ق وان الشخص ي یعذ ب فيه 20 على هيئة لا يعلمها 
الا الله ثعالى وحد ه 6 وهذ | العذااب هوجزء 38 من عذ یر لیم ھا قال 
تعالى غي ثبوت ف لك عن ال فرعون ۲ الغا ر حضون عليها ۳ یسوم 
تقوم الساعة اد خلوا آل فوعون اشد العذاب ” الموئين 7 

0800 عن تعذيب آل فوعون ٦‏ لما هلکوا وفرقہم الله _ 
جملت ارواحہم في اجواف طیر سبد فهي تعرض على النار کا مرن 
غد وا چشیا الى ان تقوم الساءة * (۱) 

وقد جاء تالاحاديث بصحة القول بوجرد توافت اس ا ات 
عد يد ة توجب الاعتقاد [لجا زم بصحة وقرعه ومنها + 


00-١‏ عن ابي هريرة رضى الله‌عنه قال گان رسول الله صلی الله عليه لم 
م ل 
والممات ومن فتنة السیم الد جال ' 

۱ -. ما ورد عنه صلی الله عليه ولم من انه دعا لجنازة بدعاء قال وے 

واد خله الجنه واعذ + من عذ اب القبر او من عذ اب النار * (۲) 

س عن البرا* بن‌عازب رضى الله عنهما قال ” خرجنا بل الله ماي 
الله عليه ولم في جنازة رجل من الانصار فانتهينا الى القبر لا بے 
فجلس رسول الله صلی الله عليه وسلم وجلسنا حوله كأنما على نها 

الطير رفي يد » عود ينكت به الارش فرفع رأسه فقال ” اسستمیسذ وا 

۱ من عذ اب القبر " مرتين اوثلانا ” 0 


سس سس 

0 ضر التایری وو ا ۱ 

)۲( انظر صحیح البخاری ج ٢‏ ص ۱۰۱ ۱۰۳ / صحیح سلم ج ۲ص ۹ہ 
(۳( سنن ابي د اود ص ۵0 ج ۲ 


۲۹۸ - 

والاحاد يشفي هذا الباب كثيرة جدا كلها تد ل دلالة واضحة لا لبس 
فیہا ولا غموض على حقيقة عذاب القر ا ورود هذه الاحاديث 
الا من هلك فالایمان بذلك عند السلف من الضروريات المسلمة یقسول 07 
المز عن حديث الیراٴ الائف الذ کر ٭ وذ ھبالی موجب هذا الحديث جبيع 
اهل السنة والحديث وله مسواهد من الصحيح رارق ا ۲۳ 
لبخاری واشحاتم ثمقال ” وقد تواترت ا وا 
ومام في ثبوت عذ ا بالقبر ونعيمة 'لمن كان لذلك أهلا ومسوال الملكين تيجب 
اعتقاد ثبوت ذ لك والایمان به دولا يتكلم في کیت از لیس للمقل و 
كيغيته لكونه لاعبد له في هذه الدار * (۱) 

واما انكار من ينكر عذاب القبر بحجة ان الميت ي بفنی فيه وصبح ترابسا 
۱ احرق ق أواكلته السباع لا يمكن تعذيبه فانه أمرلا ينبغى اعتباره 
في متابلة النصوص الثابتة ة » أذ ان الله سیحانه وتعالى قاد رعلى ان يعذب الیت 
محاسبه في ای صورة كان فان التعذيب ليمرعلى الجس السپود فقط فاذا ‏ 
ذهب انتهی عذابه * وائما الرن هوالذى یحذ ب اوینعم في القر 007 
القيامة ولا مائع في قد رة الله ان يصل الحذاب الى الجسد بأى طريقة يقة ولی 
اى نحوكان لات " عذاب القبريكون للنفس والبدن جميما باتفاق اهل السنة 
والجماءة تنعم النفس وتعذ ب مفرد ة عن اليد ن متصله ب" 0 ولیس علس 
الله شس ء تخل . 
سس سس سس 
() شرح الطحاية ص ۳۷ 
() المصدر السایق ص ۳۸ . 


ے ۹٦۲م‏ 


ینگر معظم الخوارج ما ورد عن رسول الله صلی الله عليه وسلم .فلي 
ثهوت الشفاعة لاقل المعاص من امته كما ورد ت‌یذ لك الا حاد یٹ المحيحسة 
المتواترة والاياتالقرانية . 

الاين حزم " قال ابو محمد اختلف الناس في الشفاعة فانکره ا 
قوم وهم المعتزلة والخوارج وكل من تع ان لا يخرج ا حد منالنار 
بعد د خولپا ” )١(‏ 

ویقول شيخ الاسلام ابن تيمية في بیان موقف افخوارج من الشفاعهة 
" واما الوعيدية من الخوارج والمعتزلة فزعموا ان شفاعته انما هي للمو"شئين 
خاصة في رفع الد رجا ت وضهم من انكر الشفاعة مطلقا " ویقول ايضا > وهلد 
الخوارج والمعتزلة انه لا يشفع لاهل الكبائر لان الكبائر لا تغفر ولا يخرجون 
من النار بعد ان يد خلوها لا بشفاعة ولا بغيرها * (؟) 

وبقول على بن علي الحنفى شارح الطحاوية ” والممتزلة والخوارج 
انكروا شسفاعة نبينا صلی الله عليه وسلم وغيره في اهل الكبائر * (۳) 

ويقول المرداوئ شفاعة النبي صلى الله عليه وسلم نوع من السمعيات 
قد ورد ت بها الاثار حتى بلغت مبلخ ال تواتر المعنوى وانعقد عليها اجساع 
اهل الحق قبل ظهور الخوارج الذين ينكرون الشفاعة (؟) 
اس ب ب بي 
)١(‏ الفصل جع ص ۳+ 
(۲) مجموعة الرساغل والسائل جا( ص .و ۲۱ م التوسل والوسيلة من سی 


(؟) شرح الطحاوية ص ۱۸۱ 
(6) اللالى البہيسة ص و 


نے ۷ 


وقد E OTE‏ الرسائل المخطوطة في الفرق الاسلامية 
اعتقاد طائفة من الخوارج فقال ” وهم قوم يرون القرآن مخلوقا وينكرون المیسزان 
والصراط والشفاعة والحوض وعذاب القبر وقولهم قول الممتزلة ” )١(‏ 

وقد استتد الخوارج في نفيهم الشفاعة الى ايا تمن القرآن الكريم - 
اخذوها على ظاهرها وتصروا معناها على ما يريد ون من حکم » غير طتفتیسسن 
الى غيرها من الايات والا حاد یٹ التي تثبت الشفاعة » ومن هذه الايات التي 
استتد وا اليها في نفى الشفاعة , 

قوله تمالی * فا تتفعهم شفاعة الشافعين ” المدثر : ۸ء وتوله 
تعالى ” ولا يقبل نبا عدل ولا تنفعها شفاعة ” البقرة : ۱۲۳ وقول 
تعالى ” نبا لنا من شافعين " الشعرا* : ۱.۰ وقوله تعالى ” ياايبا 
الذين امنوا انفقوا سا رزقتاكم من قبل ان يأتي يوم لا بیع فيه ولا خلنة 
ولا شفاعة " البقرة : ۶و۲ وأمظ.ل هذه الايا تالتي يدل ظاهرها على 
ابطال الشفاعة . (۲) 

اما الشفاعة عند الاباضية فانہم يثبتونها ولكن لغير العصاة بل _ 
للمتقين » وكأن المتقى احوج الى الشسفاعة من الموٴمن المذنب في رأيهم. 

کال اننيب کتاب الاد یان منہم ” والشفاعة حق للمتقين ولیست 
للعاصين ۳۱۶ . 


متس سس بات و و تس سس 
(۱) رسالة في افتراق الفرق الاسلامیة ص ۲۹5 

(۲) انظر الفصل ج > ص ۳ التوسل والوسيلة ص ۱۱ » مجموع فتاوی 
شيخ الاسلام ابن تيمية ص ور جر . 

(۲) کتاب الادیان ص ۳ه 


وتال السا لمي ۽ 

” وما الشفاعة الا للتقى کا قف قال رب العلا فيها وقد فصلا (۱) 
وقد استشبد الربيع بن حبيب لهذا الرأى في سنده ہما رواه عن جابر بن زيد 
امام الاباضية عن رسول الله صلی الله عليه وسلم انه قال * ليست الشفاعة لاهسل 
الكباغر من امتى ” يحلف جابر بن زيد عند ذلك ما لاهل الکبائر شفاعة 
لان الله قد اوعد اهل الكبائر التارفي كتابه وان جا* الحدیث عن انس بن ۔ 
مالك ان الشفاعة لاهل الكباعر فوالله ما عنى القتل والڑٹی والسحر وما اوعد 
الله عليه النار 7 ويقول الربيعايضا " حتى بلغثا ان الشهید يشسفع في سبعین 
من اهل بيته اذا كانوا موشین متقين ”. 

واستشهد الربيع بن حبيب لهذا الرأى ايضا يما رواه من قوله 
صلى الله عليه وسلم ” يا بنی عبد المطلب ان الله امرني ان انذرکز نانی لا اغى 
عنكم من الله شيا الا ان اولياتي نكم المتقون الا لا اعرفن ما جا* الناسغدا 
بالد ين فجتتم بالدنيا تحطونها على رقایکم » يا فاطمة بدتمحك ويا صفية 
عمة محعف اشتريا انفسکنا من الله فاني لا افتى عنكما من الله شيعا“ (۲) 

وهذا ما ترره الحارثي ايضا في نفى الشفاعة في کتابه " العقسود 
الفضية * 1۳۱ , 

والواقع ان الايات التي استدال بها الخوارج على نفي الشناع 2 
والتي ذكرناها من قبل انما تال على نفي الشفاعة عن اهل الشرك اونفى 
الشفاعة التي _يثبتها الكفار لشركائيم_من.الاصنام اونفي الشفاعة التي تکسسون 


)١(‏ غاية المراد ص و 
(۲) الجامعالصحيح جاع ص ۳۱ )سم 
(۲) انظر المتود الفضية ص ۲۸ 


د ۷۰۷ ۲۷ هد 


بغير اذن الله ورضاه )١(‏ كما تد ل على ذلك ظواهرالایات" اما ما ورد في 
سن د الربيع بن حبيب فهو خال من السند الصحيح ومعارض بما ورد في ال 
الصحيحين من الا حاد يث التي تثبت لرسول الله صلی الله عليه وسلم انواع _ 
الشفاعا تالمخظفة ء ومن ذلك قوله صلی الله عليه وسلم " یخرج قوم من النار 
بعد ما مسہم با سفع فيد خلون الجنة فیسمیهم اهل الجنة الجبنمیین * 

وشبا قوله صلی الله عليه وسلم ” يخرج من التار ۰۰۰۰۰ بالشفاعة 
كأنهم الثعاریر قبت با الثعاریر قال الضفاییی ركان قد سسقط نمه فقلت 
لعمرو بن د ينار ابا محمد سمعت جابر بن عبد الله يقول سسمعت النبي صلی 
الله عليه وسلم يقول يخرج بالشفاعة من النار ؟ قال نعم * . 

ومضنها ما ورد في حديث انسرضى الله عنه وهو حديث طویسسسل 
ورد في طلباهل الموقف من الانبياء عليهم السلام» من يشفع لهم الى الله 
لفصل القضاء وكل يعتذر بذتب اصابه حتى يأتوا نبينا محمد صلى الله عليه 
وسلم فيشفع لهم عند ذلك * (۲) . 

۱ وقد اخرج الامام سلم احاد یٹ كثيرة في ثبوت الشفاعة فذكر نشبا 
قوله صلى الله عليه وسلم فيا يرويه عنه ابو هريرة قال * قال رسول الله ملسی 
وه لكل نبي دعوة مستجابة يدعو بها فیستجاب‌له فيو*تاهصا, 

ني اختبأتدعوتى شفاعة لامتي. يوم القيامة *. 

ون ابي هريرة رضى اللهعنه قال : قال رسول الله صلی الله عليسسه 
وصلم_لكل نبي دعوة مستجابة فتصجل فتمجل_کل نبي دعوته واني اختبات دعوتي شفاعة 
(۱) انظر شرح العقيدة الواسطية ص ۱۲۸ 
(۲) انظر لهذه الاحاديث صحيح البخاری ج ۷ ص ۲۰۳-۲۰۲ 


ا الا 


لامتي يوم القيامة فہي نائلة ان شاٴ الله من ما تمن امتى لا يشرك بالل ' 
شيا ” الى غير هذا من الاحاديث التي اورد ها الامام سلم في هذا 
الباب . )١(‏ 

۹ والا حاد يث في هذا الباب كثيرة جدا ولسدا بضد د البحث‌فسي 
تفاصیل الشفاعة من اقسامها وشروطها الخ ۰ وانط الغرض هو اثبات وجود ها 
الذ ی ینفیه الخوارج ) والایمان بثبوت الشفاعة لرسول الله صلی الله عليه وسلسنم 
بنا؟ على ما صح فيها من الاحاد یٹ هو اجماع الامة وهو مذ هب السلف الصالح 
رضى الله عنهم جميعا يقول شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله تعالى ” اجيم 
المسلمون على ان النبي صلی الله عليه وسلم يشفع للخلق يوم القياسة 
بعد ان يسأل الناس ذلك وبعد ان يأذن الله له في الشفاعة” . 

ويقول ايضا * والرسول صلی الله عليه وسلم یستشنی به الى الله ای يطلب 
منه آن يسأل ربه الشفاعة من الخلق ان يقضى الله بينهم وفي ان يد خلهسم 
الجنة ويشفع في اهل الكبائر من امته ویشفع في بعض من يستحق الناران لا - 
يد خلها ويشفع في من دخلها ان يخرج متها » ولا نزاع بين جماهيرالاسة 
انه يجوز ان يشفع لاهل الطاعة المستحقين للثواب ”. 

ويقول ایا ” ومذ هب اهل السنة والجماعة انه يشفع في اهل الکباشر 
ولا يخلد احد في النار من اهل الايمان بل يخرج من النار من في قلببه 
حبة ايمان او مثقال ذرة” (۳) 


مر و7 ٠پ‏ تب 0 الى ودعي 

(1) = = صحیح سلم ج ۱ ص ۱۳۱ ۱ 
( ۳ ) انظر مجموعة الرسائل والمسائل ج ۱ ص ۱۱-۱۰ وكذا التوسل والوسيلة 
ص ۱۱و ۱۳۱ وانظر مجموع فتاوی شيخ الاسلام ج ١‏ ص وو . 


ل 


س ٤۷ے‏ 


؟ - المیسزان : 


اما الميزان فيعتقد الاياضية فيه انه ليس ميزانا له عمود وان ولسان 
كما هو الشپور وانط یثبتون وزن الله للنیا ت‌والاعمال یمعنی تمییزه بين الحسن 
شا والمي* . وان الله يفصل بين الناس في ١‏ موزهم ويقفون عند هذا الحد . 


يقول النفوسى الاباضي في متن النونية ۽ 


فوزن افاعيل العباد تميز لينظر في عقبى مسى* ومحسن 

وليس بميزان العمود وكفة بل الوزن للنیا تمن كلد ين (۱۱) 
ويقول السالسي : 

وما هنالك ميزان یتام كما قالو عمود وکا ت لما عملا 


وانما الوزن حق منه عزالم ‏ تسمع الى آية الاعراف محتقلا(۲) 
وقد اراد معمر ان يوفق بين رأى الاباضية ورای اهل السنة فقال , 

”ان كلا من الاباضية واهل السنة موٴمنون ان الله سبحانه وتعال.-سی 
يوم الجزا* يفصل بين عباد» وان قوله تمالی الفصل ووزن الحق وحكمه العسد ل 
وکقی هذا لقاء بینہا ” (۳) ولکن هذا التوفیق غير کامل لنفیهم حقيقة 
الميزان الثابت بالكتاب والسنة وان كان هتاك اتقاق بينهم على ما ذكر 


ا 21 
)١(‏ متن النونية ص ۲ 

(۲) غاية البراد ص ٩‏ ۱ 
)٣(‏ الاباضية بين الفرق الاسلامية ص > 


سر یویٹ 


والواقع ان الايا توالا حاديث كلها تشير الى ان هناك ميزان توضسم 
فيه الحسنات والسیقا ت وذلك ان الله تعالى قال ” ونضخ الموازین القسسط 
ليوم القيامة " ويعتقد علماء السلف انه ميزان حقيقي له لسان وكفتان توزن به 
اعمال العباد ۱۱) بناء على الاحاديث الواردة في ذلك وان امتتعصوا 
عن تگییفہما - نقد اخبر صلی الله عليه وسلم بذلك كله لا ینکره الا اهل البدع 
یقول الا صفپاني ۽ 

کل ما اخبر به محمد صلی الله عليه وسلم من عذاب القنیر وبنکر ونکیسر 
وغير ذلك من اهوال القيامة والصراط والمیزان والشفاء 2 والجنة والنار فهو حق 
لانه ممكن وقد اخبربه الصادق فیلزم صد تہ * (۲) 

ويقول این تيمية انه قد استفاضت باخبار يوم القيامة تلك الا حاد يث 
المحيحة عن التبي صلی الله عليه وسلم ولم ينكرها الا اهل البدع من خوارج 
ومعتزلة * (۳) 

ويقول على بن على الحنفي مثبتا وزن الاعمال والعباد انفسپسسم 
و کفتی المیزان : 

* والذی دلت‌علیه الستة ان ميزان الاعمال له کفتان حسيتان - 


شاهد تان ” e‏ 


۱ انظر لمعسة الاعتقاد ص ۲۲ »م مختصر الواسطية ص ۰ ٩‏ 
(۲) شرح العقید ةالاصفهانية ص ۱1 ضسن الفتسساوی الکیسری 
جطد ۵ e‏ 


(؟) الفتاوی الگری ص۹١١‏ ج و . 


س ا ۷ے ۱ 

ثم استدل پحدیت صاحب البطاقة تال * فثبت رن الاعسسسال 
ال وصحائف الاعمال وثبت ان المیزان له كفتان والله تمالی اعلم بسا 
بما وراء ذلك من الكيفيات* )١(‏ 

وقد اراد الله تعالى لبيان کال عدله وظہور امرہ للعيان ان ينصب 
الموازين القسط ليوم القيامة فلا تظلم نفس شسيئا وان كان مثقال حبة سین 
خردل » واط نفى وزن الاعمال بای حجة من الحجج كالقول بانها اعراض لا 
تقبل الوزن بخلاف الاجسام فان هذا قول خاطي* سببه قياس قدرة الله تعالى ٠‏ 
بقد رة العبد الضعيفة فلا و على الله تعالی ان يزن الاعصال وزن.ا 
ظاهرا یری للعيان بل ويوزن العبد نفسه كما جاء في الحديث ” توضع 
الموازين يوم القيامة فیوتی بالرجل فيوضعفي كفة ” وروی البخاری عن 
ابي هريرة رضى الله عنه عن النبي صلی الله عليه وسلم قال : " انه لیأتسسی 
الرجل العظيم السمين يوم القيامة لا يزن عند الله جناح بعوضة” قال اقروه! 
ان ثسكتم ( فلا نقيم لهم يوم القيامة وزنا ) وقال صلى الله عليه وسلم في حسق 
ابن مسعود حنتین ضحك الصحابة من دقة ساقيه ” والذى نفسی بيده 


لہما أثقل في الميزان من آحد ” )١(‏ 


۳۳۷ - ۳۳۹ انظر شرح الطحاوية ص‎ )١( 


۲ ا 


ه - الصراط : 


وکا انكر الاباضية المیزان انکروا كذلك الصراط سو انه لیس 
بجسر على ظہسر جهتسم كما وصف في الاحاد يث النبوية ٭یقصسسول 
السالمي : 

وما الصراط بجسر مثل ما زعموا وما الحساب بعد مثل من ذ هلا (۱) 
اما السلف فانہم یمتقدون بأن الصراط هو جسر جہنم وقد یموب البضاری 
رفن الله علق ها وله ۱ 

* پاپ الصراط جسر جہنم ” ثماورد حديثا عن ابي هريرة 
وفيه يقول صلی الله عليه وسلم ” ویضرب جسسسر جهنم قال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم فأكون أول من يجيز ودعاء الرسل یوشذ اللهم سلم 
مسلم وبه كلاليب مثل شوك السعدان غيرانها لا يعلم قدر عظمپا الاالله 
فتخطف الناس بأعاليم امتهم المویق بعطه وشیم المخردل ثم ینجو* (۲) 

ویقول ابن قدامه ” والصراط حق وتجوزه الابرار ویزل عنه الفجار 

ویقول ابن حجر عن الصراط انه ” الجسر النصوب على جہنسسم 
لعبور السلسين عليه الى الجنة * (؟) وكذا عند الشوكاني (5) وصذ 
هو اعتقاد السلف فيه . (1) 


٩ غاية المراد ص‎ )١( 

(۲) صحيح البخارى ج ۷ ص ۲۰۵ 

(۳) لمعة الاعتقاد ص ۲۳ 

(؟) فتح الباری ج ۱۱ ص 1 ؟ 

(ه) فتح القد یر ج ٣‏ ص )۲ 

(1) مختصر الواسطية ص۳٩‏ وانظر شرح النووی ج ‏ ص ۲۰ 


بحث العلماء فی‌حقيقة الايمان واختلفوا فى ذلك اشد الاختلاف فمنذ ان خرج 
الخوارج والنزام قائم فيه بین عامة الطوائف كما قال أبن تيمية (۲۱ , 
واختلافہم فی‌حقبقته ئی اافرق بينه مين الاسلام هل هما سواہ او هما مختلفان 
اوبینهما عم وخصص وهل الايمان يزيد وينقص ام انه لایتغیر رهل الاعمال سن 
الایمان ود اخلة فى حقیقتہ ام انها من مكملاته » 
قد بحث الخواج فى نضح الایمان على هذا النحوكيا بحثه غيرهم * 
قد رتب الخوارج على بحشهم فيه نتائج خطيرة ولاسيما فى حکمہم علی‌مرتکیسسی 
الذ نوب وا اذا كان قد بقى من ایمانہم او زال عنم ٠‏ ۱ 
والواقع انهم شان غيرهم من الفرق قد اختلفوا فا بینہم فى مبخث الايسان 
كاختلافهم فى غيره منالمباحث واختلفوا كذ لك نیما بينهم فيما رتبوه علی‌ارائہسسے 
فى الايمان من احكام وان‌کنا سنوی ان کل هذه الاختلافات ئی الراى لم تكن لسسسرق 
اه ون انا کان جا ایا حا عن سیر ای بے 
هو ماسنبینه ی‌عرضنا التالى لارائہم فى حقيقة الایمان ومنزلة العمل منه ٭ 
۲ حقيقة الایسسان 3 


فى بیان حقيقة الايمان عند الخوارج نجد ان لهم فى ذلك اتجاهين + 


(1) الایمان ص" ٠‏ 


۷۹ - 


. أما الاتجاه الاول :. 


فہومایراء ابهييسى زیم فرقة البيبسية ووائقته عليه فرقة الغبيسية 
احدی فرع البببسية وهو ان الايمان عبارة عن المعرفة والاقرار ٠‏ المعرفة م 
ورسله: مِاجَاء به محمد جملة والولاية لا ولا الله سبخانه والبراءة من اعدا* الل 
. والاقرار بكل ذلك ٠‏ ۱ ۱ 
يقول الاشعرى فنْتقريره لرای‌ابهیپس هذا 
" وزعم ابهيهمرانه لايسلم احد ختى يقر بمعرفة الله ومعرفة نوله ومعر ف سة 
ماجاء به محمد والولاية لاولياء الله سجحانہ والبراءة من اعد ا۶ الله ۰ (۱) 
ويقول الشهرستانی فى بيانه لاراء ابهیپس : 
" والایمان هوان یعلم کل حق ماطل وان الايا نهو الملم اقل دين القسيل 
والحمل ویحکی‌عنه انه قال : الایمان موالاقرار واللم وليس هواحد الامرین د ونالاخر - 
وعامة البيبسية على انالعلم والاقرار والعمل كله ايمان * (۲) , ۱ 
ای انهم يخالفونابا بیپس فى حقيقة الایمان ٭ 
وما یجدر ذكره انابا بیہں:انفرد عن اكثر الخوارج بهذ! الراى 0 
العمل منالايمان بینما إن دخول العمل فىحقيقة الابمان هو مایقیل به عارع 
الخوارج كما سترى نیما بعد * 
00 وهكذا عند 02 ان ن الرجل يكون مسلما اذ | شہد ان لا السه 
الا الله بان محمد آ غد“ ورسوله رتولی ایلیا الله برا من اعدائه واخذ بها یت 
من عند الله جملة وان ن لويعلم سار ما توش الله سبحانه عليه نما . جار a‏ 


(۱) القالات ج١‏ ص ۱۹۱ زد قال بعد ان ذكر تطاالارا" التی ينها ابميس : 
* نتابعه على ل ن تناس كثير من‌الخوارج * ۰ 
0 الئل انحل ج ١س ١1‏ 


سی رٹ 


ممأ سوى ذ لك أفرض هو ام لا فہوسلم حتى ييتلى بالعمل به فيسأل ۰ (۱) 


ونحو هذ | عند الشپرستانی الا انه قال فىتمام النص انہم يقولون * ولايشسره 

ن لایعلم حتى ييتلىبه فیسال « (۲) ۰ وعبیر الشبيية هنا بالاسلام لايختلف عن تعبير 
سابقيهم بالایمان فهما عند الخوارج بمسنی واحد کا سترى فيما بمد واذ ا كانوا قد 
افوا الشسهاد تین کجز منه ولايكون ذ لك الا نطقا باللضان الا انہم کا راشا 
لايذكوون العمل بانه جز! من الاسلام بل يكو نالشخص بتلما حتى بیفلی بالل 


فيسأل كما يقول الاشعرى والشپرستانی * وفى هذ | تظہر موائقتہم لابی بیپس ٠‏ 


أما الاتجاه الثانى ؛ 


فهو اتجاہ عامة الخوارج وهوان حقيقة الايمان هو المعرفة بالقلب والاقسسرار 
باللسان والعمل بكل ماجاء به الشرع ثلایمان لاحد عند هم لايتحقق فيه اشییششسیل 
والعمل باوامر الشرع ونواهیه وهو مالاطريق لناسواه للاستدلال على ماف قسررة. 
نفسه من تصد یق ۰ 

8 ابن حزم 5 e‏ ہو و سس والشيعس ة 
باضراعة الاعال . ۰ اي عو .ا نايا انياتى به الهخی كاملا 
وحينئذ یسی موّمنا اوینقص منه بحض‌الاعمال فيخرج عن الايمان ٠‏ 
س 

(1) المقالات ج ۱ص 1۹۰١‏ 


(؟) الفصل ۰۰ ج ٣ص‏ ۱۸۸ / ۱۸۹ ء 


ے کی 
تیف -- نس ثرى ی ان ۱ ١‏ اما يتناول جمیع ما ايمر 
ال نیب ہ(١)ے‏ ۶ ال . 1 
ويقول أحمد ا ٭ واهم ماقررءالخوارج فى ذلك ان العمل باوامر الديين 
من صلاة صيام صدق ودل جزة من‌الایبان وليس الايمان الاعتقاد بص وها 


فمن اعتقد ا ن لا اله الا الله وأن محمد | رسول الله ثم لمیعمل بغردرالد ین وارتكسب 


وقول الشخ عبد العزيز المحمد السلمان ” رند الوا والممتزلة امه 
یسمی مؤمنا الا منادى الواجبات واجتنب الکبائر یقولون انالد ین والايسان 
قول عمل واعتقاد ولکن لايزيد ولاینقص ٠‏ نمن اتی كبيرة کالقتل واللواط ذف 
المحصنات ونحوها کفر عند الحرورية واستحلوا منه مايستحلون منالكفار * (۳) لاندے 
فى نظرهم قد خرج عن الایمان بعل هذه الستاصی التى علها والتى ايشا 
تحل منه مایحل منالكفار ٠‏ ويقول صاحب كتاب الادیان‌شبتا لحقيقة الاما ل 
فى الايمان : 


۱ 0007 س0 قال المسلمون الايمان تصد یق بالقلب واترار بلللسان 
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۱۸۵ الايمان ص‎ )١( 
ركذا‎ ٦٦ وانظر الاسلام والحضارة الحربية ج ۲ ص‎ ۲٥۹ فجر الاسلام ص‎ ۲) 
۵۵ ۰ قصة الد يانات ص‎ 


(٣)‏ بختصر الواسطية ص ۸۵ وراجع ايضا الخلافة والخوارج مى ۱۵ ركذ | ارا* الخوارج 
ص ۱۳۸ 


۷ کتابالاد يان ص ۵۳ وانظر غایقالمراد س‎ )٤( 


A 


والخواج یتفقون ن ای وی مذ اهبا لساف فى حقيقة تة الایمان من انه تصد يمسق 

ول عمل ٠‏ رتد اشار القاسم بن سلا ذم الی‌عد م انفرا.. الخوارج نی تولہم بد خ۔سسول 

الاقوال والاعمال فىحق يقة الایمان والى مشاببتهم للسلف فى ذ لك وان اختلف __ 1 

عنهم فى مارتبوه على ذ لك من نتائج يقول فىكتابه الایمان * ولم ینفرد الغسوابج 

بالقول بان‌الایما نقول ومل وانما هوقول اهل السنة كل 1 انفرد به الخوارج انپسم 
فور يل بایان 0۱۳ ۱ 


- واعتبار العمل جز۴ من الايمان هوما اطبق عليه السلف جميماء 
يقول الاما ابوالحسن على بن‌خلف بن بطال المالکی النذيى في شرح صحيسسح 

البخاری عن دخول الاقوال والاعمال نی حقيقة الایمان " 00099 
من سلف الامة وخلغہا ان الایمان قول 0 وینقدی ۰ ان من تر نز 
له الزياد ة ناقص ٭(۲) . 

وقرر شيخ الاسلام ابنتيمية انه لا ایمان بلاصل فيقول + * ففىالقران والسنسة 
من نفى الایمان‌عمن لمیات بالعمل مواضع كثيرة ۰۰ ود لالتالشرع فان الاعسسال 
الواجبة منتمامالایمان لاتحصى كثرة * 257 + ثم ذكر تعاريف السلف للايسان 


وانہم يعرفونه بحہارات مختلفة وكلبا صحیح وو“ دأها واحد فہم " تارة يقولون 
صقول عمل وارة يقولون همقول عمل ونية وتارة يقولون قول ومل ونية واتباع السننسة 


(۲) شرح النووى علىمسلم ج ١‏ ص ۱6۲ 
(؟) الایمان‌س ۱۲۰ 


تارةیقیلونتول باللسان واعتقاد بالقلب ومل بالجوان كل هذا صحج *(۱) . 


قد عرنه الشيع بد ر الد ين الحنبلى فىمختصر الفتارى الصرية لابن تی 
بقوله * ومقول ومل يزيد وينقص يزيد بالدلاعة والحسناتوينقص بالل يق 
والعصيان * (۲ 1 . 
قال البخاری " وموقول رشعل ”257 ٠‏ وال على بنعلی الحنفی * ولاخلاف 
بين اهل السنة ان الله تعالى اراد منالعباد القول والعمل واعنى بالقول ادى 
بالقلب والاقرار باللسان” (؟) ۰ وروی ابن حجرعن ابی القاسم اللالكائى قله 
" ورویسند ه الصحيج ماھت قال : لقیت اکر من الف رجل ناملس .., 
بالامصار فما رایت احد | هم تفه فى أ نالايما زقوى ومل .ويزيد ونتس" (*) نحو 
هذا عند الشافعى نقد ”قال الحاکم فى مناقب الغائمی رتا ابرالہہ ساس 
الاسم اخبرنا الربيعقال : سمعت الشافعی يقول : "یمان قول ل 
ينقص” ٠ ١"‏ ثمتال " قد استدل الشافعى واحمد رهما على ا نالاعمال تدخ لل 
فى الايمان بسهذه الاية * وبا اموا الا ليعيد وا الله. ‏ الى قوله ‏ د يناليسة 
(سورة البينة ١‏ ه ) ٠‏ تال الشائمى لس اہ ا 


۱ ۲ الایمان‌ص‎ )١( 

(۲ ) مختصر الفتاوی ص ۲۲۷ 

۳( ا یل 

(6) شرح الطحاوية ص ۲۷۹ 

(۵) و )٦(‏ فتح الباری ج ۱م ۷ ٠‏ 
(۷) تتح الباری ج ۱ ص ۸ ٠‏ 


YA — 


قد اورد البخارى فی‌صحیحه عد تراج كلها تشير الىان الاجمال من الایسان 
كقوله ” باب قيام ليلة القد ر منالایمان بابالجهاد من الایمان »باب فاج 
قیام رضان من‌الایمان ه بابصور رضان احتسابا من الايسان + باب الصلاة 
من الايمان ۰ ٭الی اخر ماذكره من‌اشال هذه التراجم ” , (۱) 


ويقول النووى عن دخول الاعمال نىالايمان عند السلف ” واما اش لاق 
اسم الايمان على الاعمال نمتفق عليه عند اهل الحق ودلائله نی الكتاب والمت 2 
اكثر من ان تحصر واشهر من ان تشهر قال تمالی : * وماکان الله لیفیع ایمااکے * 
(البترة : ۱۶۳) اجمعوا علی‌ان‌البراد صلا ۶ (۲) . 

واذ | كانت الاعمال د اخلة ی‌حتيقة الایمان عند السلف كا راينا ‏ فسان 
ذ لك باعتبارها شرط كمال فيه تال ابن‌ججریمد ان عرف الايمان عند السلف‌بانے 
* هو اعتقاد بالقلب ونطق باللسان همل بالاركان * قال ” واراد وا بذاك 
ان الاعمال شرط كباله ومن هنا نشألهم القول بالزیاد ة والنقى * (۳) ٠‏ بين 
هى عند الخوارج جز" من حقيقة الايمان ولهذا رتبوا عليها کفر مرتکبی الذ نوب 
ناء على اعتیار العمل شرطا من كمال الايمان فان السلف لايطلقون اسم الايسان 
الكامل على احد الا اذ | كان غير مرتكب لكبيرة ولايطلقون على من اخل بفريضة بن 


غرائض الاسلام الايمانالا مقيدا بمحصية نیقال مؤ من بايمازوناسق ببیرشسه 


(۱ صحیح البخاری ج ۱ص ۱۵/۱ 
(۲) شرح مسلم ج اص 1٩‏ 
)۳( نقح الباری ج ۱ص ١٤‏ ۰ 


ب ۸ے 


قال النووى " ولهذا لايقع اسم المؤمن المطلق على من ارتكب كبيرة اوبسدل 
فريضة لان اسم الشى* مطلقا يقع على الکامل منه ولايستعمل ئی الناقص ااه را 
الا بقیف ولذ لك جازاطلاق نفيه عنه فى قوله ”ص ” لايسرق السارق حين 
يسرق وهوموء من ” )١(‏ ای کامل الایمان ٠‏ 


ويذكر أبن تيميه فى حق من لم يستكمل الايمان ان التحقيق علده ينه 

ˆ أن يقال انه مژؤ من ناقص‌الایمان مو من یایمانه فاسق يكبيرته ولايعطى الاسم المطلق 

ان الکتاب والسنة نفیا غنه الاسم المطلق واسم الایمان ۳۹ اوا سرت 

ورسوله لان ذ لك ایجاب عليه تحریم علية یمولان له كما يلزمه غيره وانما الأإ۔سلام 
فى اسم المدح المطلق * (۲) , 


ويقول السلمان نی هذا الحكم * ها اهل السنة تقالوا الايمان ٹول باللسان 


سسسسسے‌ے 


واعتقاد بالجنان همل بالارکان يزيد بالتلاعة وینقمی‌بالمعصية " وان " من اد 
كبيرة فهوعند هم موث من ناقص الایمان وحبارة اخری موٴ من بایمانه ٹا 3 


سق 
بكبيرته وفى الاخرة تحت مشيئة الله ” (؟) , 


(۱) النووی ج ۱ص ۱۸ 
۲ الایمان ص ۲۰۲ 
(۳) مختصر العقيدة الراسطیةس ۸۵ 


KS 


۱ يتضح لنا مذ هب ان نله میتی تیه 00 
للسلف نی قولهم بد خول الاثوال والاعمال فىتلك الحقيقة وان أخثلفوا نسم 
فى چمل الاعمال ۔ ج٣ا‏ جز! حقيقيا من الايمان يشيع الایمان ن بضیاعه 6 وثيما تسس سوه 
e‏ کی حك 01 الكبيرة كما سترى فيما بعد 6 عنما خن السلف 


جهه| مكملا يتقف عليه كمال الایمان ۰ 


وان كان لنا مانلاحظه علی تعبیرا ب حجر فہو اعتباره شرطا كمال جا 
من الحقيقة * وليس الامركذ لك والا للزمه مارتبه الخوارج من ضياع الحقيقة بضیام 
جزئها ثم أن شرط الشىء غير جزئه لان الشرط خارج عن الحقيقة والجزه داخل 
فيها ٠‏ 
العمل چز»! اساسيا من الايمان بل تا الایمان الا e‏ فاننا نج ے 
ان الد کور عبد الحليم محمود رحمه الله فىكتابة التفكير الفلسنى فی الاسلام, ايخ سرج 
عن هذا الاجماع ويقرر بان الخوارج لم يبحثوا مسألة الايمان والعمل وذ لك فى قله 
" ان الخوارج باعتبارهم خوارج ‏ لا رای لهم خاصا بہم نی مسائل الد ین 
الاساسية من ايمان بالله ومن بحث فى صفاته ہن دراسة فى البعث 8 (۱) ء 
العمل بے » وهوالذى بنوا عليه موضهم من الخلفاء خاصة والمسلمین عامة الذ يسن 


١ التتكير الفلسفى ص ۱۹۰ ج‎ )١( 


AY — 


خرجوا عليهم حیث کفرهم الخوارج . راستحلوا مهم مایستحلون من الکثار على اسلس 
راھ ين تخل العمل فى حقيقة الایمان كما ذکرنا فهو مبحث متصل بقشدية 
الخرج نضہا الى جانپ مبحث الامامة العظی فغيرها سا ل تر 
او یکون منمباحث' الد ين وان لم يكن له علاقة بذ لكالخرج ٠‏ 


مت TAA‏ 
2-2201 زیاد ة الايمان ونقصسه : 
)ابت بح( 


نا على ما قد منا من أنالخوارج يقولون باعتبار العمل جز۴ من الايسان 
يقم رأيهم فى .سألتى زيادة الایمان ونقصه وحکم مرتکب الكبيرة وسوف بين 
ریم فى حکم مرتکب الكبيرة نی الفصل التالی ۱ 
أما نيما یتملق بالسألة الاولی وهی زياد الایمان ونقصه فان الغ رارج 
ينقسمون فیا الى فريقين : الاباضية منهم بصفة خاصة وقیة غيرهم من الخوارج بصفة 
عامة فغير الاباضيين من‌الشوارج يرون ان الايمان لايزيد ولاينقص نهو اما ان بیقی 
كله واما ان يذهب كله (۱) وذ هاب الايمان عند هم يكون بنقص بحض الاعمال اوارتكا ب 
بعض الكبائر على هذا فان نقص, البعش یو دی الى ذهاب الكل ى 
تذلرهم ۰ ۱ 
وقد سبق أن ذکرنا عند عرضنا لحقيقة الايمان عند هم ما اثبته ابن حزم عنہٴسصسےم 
من انهم ” يقولون بذ هاب الايمان جملة باضاعة الاعمال * اي انه ليس مناك 
زياد ة ولا نقص فيه . ” 
ویقول شیح الاسلام اينتيمية فى معوش بیانه لاھل البدع ی زياد ة الاييسان 
ونقصانه " واما قول القائل ان الایبان اذا ذهب بعضهذ هب كله فہذ | شيعه 
وهذ | هو الاصل الذ ىتفوت عنه البدع نی الايمان ثانهم ظنوا انه مق ذهب بعضه 
وضو آلا یما نا لمطلق كما قاله اهل الحد يث قالوا فا | ذهب شىء منه لم ییق ممع 


(9) انظر شرح العقید ة الاصفپائية ص ۱6۳ ۸ ۱6 ۰ 


سے ۸۹ے 


صاحبه من الایمان شىء فیخلد فى النار" ٠ ١١‏ ویستطرد ابن تیمیة ئی هذا 
المرضو وکر ان رای الخوا هوالقول بذ هاب الايمان جملة عن اهل الئني 
وم می روا ع الایمان خرجوا عن الاسلام ايضا أذ لافرق بين الاسلام والايسا ن 
عند هم فيقول .: ” راما الخوارج والمعتزلة فيخرجونهم من اسم الایمان والاسسلام 


دان مان وا 
عند هم وأحد فاذ ا خرجو عند هم من الا یمان خرجوا من الاسادم ۰ 


سا يجد ر ذ كره هنا آن‌الخوارج وان‌اشیمهوا المعتزلة فى تولهم یہ دم 
زياد ة الايمان ونقصه وخروج مرتكب الكبيرة من مفہو الایمان الا ان السعتز لے 


یجملونه فى منزلة بين المنزلتين ويحكمون عليه بالخلود فى النار اما الخوارج نانپسسم 


يحكمون علیہم بالكفركما سنفصل رایہم بعد قلیل فى حکم مرتکب الكبيرة ۰ 


ویقول بد ر الد ينالحنبلى نی مختصره لفتاوىابن تيمية عن‌رای الخوارج نى 
زياد ة الا یمان ونقصه ۰ 
٭ ثالئك يعن بسهم الخوارج والمحتزلة - اعتقد وا ان الايمان متى ذصسب 


سعضه ذ هب جمیحه م2 


وعلى هذ | فان الايما زعند هم لاينقص بالممصية بل ا نالشخص يخرج عن الایسسان 
او يذ هب جملة فلا زياد ة ولانقص ولامشقرة لكبيرة فهى تد م الايمان ولاتنقصه ٠‏ 


سے 


(۱) الایمانم, ۱۸۲ 


(۲ ) مختصر الفتاوى الصريةص ۲۰6 ۱ ۳ 


han, 


0 بت 


كما يقول ايضا فى تاکید ماسبق * وخالف الخوان والمعتزلة قالوا ان من اصی 
کیره اق 


ق العقمة حتما نك بط جمیع اه سرام الكبيرة ويسبتحق التخليد نى 
التار لايخ منہا بشفاعة ولاغيرها ۶ (۱) 


5 الفريقالثانى منالخوارج : * رهم الاباضية كما قلنا * 


فانہم يرون 


ن الایمان يزيد وينقص روحم بذ لك يخلفون عامة الخوارج ویتفقون فى هذا الول 
يقول على یحبی معمر الاباضی 8 


۱ الحنفية وامام الحرمین انه لايزيد ولاينقص ويتفق الاباضية مع الاشاعرة ئى هذ ر 
المقالة * (۲) 


قد آورد الہیع بن حبيب فى مسندء الجامج الصحیم (وضو اصح كسب 
الحد یٹ عند الاباضي)هذ ي نالحد یثین الذ ين ید لان على ان الايمان يتفاضل ققفال 


الى من * ای المومن افضل ایمانا تقال احسنہم .لقا * سال 
"ض” الایمان مائة جز أعظمها قول لا اله الا الله واد تاها ابادلة الاذى عن 
الطريق » )( ٠‏ 


سوت بریعد دراستنا التالية لحكم مرتكب الكبيسرة عند الغوارج كيف انالاباغیےۃ 


(۲) الاباضية بین الفرق ص ٦٤٤‏ 
)۳( الجامع الصحیح ج ۲ص ۷ 


ب٢۹٤‏ تے 


مرتكب الكبيرة بالكفر كفر ملة كبقية الخوارج الا انهم یخالنون السلف والاشعريين ' 
مرتكبالكبيرة عن حقيقة الايمان عند الابامية وحذ اماذ هبوا اليه نعلا سکیا ذصب 
الكفر وان لم یکن‌کثر ملة كما قلنا هش النظر عنما ييه الخوارج من احکام على 
مزونه .اه زياد ة الايمان ونقصه مما سيكون مضع د راستنا تمقیسا 

الرای الاول هوالقول بحدم زيادته ونقصه بل هو اما ان ييقى كله او یذ هسب 
كله بذ ها بعضه وهذا رای‌عامة الجوارج ٭ 

الراى الثانى : وهو القول بزياد ة الایمان ونقصه وهوماتقول به الابامهمية 
وء كده اقوال السلف فىهذه السألة هوالقول بزيادة الايمان نقصه ۰ شان 
الناس يختلفون فى اد اٴ الاوامر واجتناب النواهى وئی الرضی ہما تدر الله واليقييسن 
به تسالی والتوکل عليه على د رجات یلحنلہا الشخوں فى نفسه وفں‌غیرہ ثقى پبحسسسش 
الا قات یحس الانسان ان ایمانه وتته بالله اتوى منہا نی‌بحش الاحیان ۰ 

وهذ | هو ماد ل عليه كلام الله وکلام رسوله وکلام العلماء من سلف الامة وخلفها ء 
قال تعالى اخبارا عنالمناقين الٰذ ین یت تلوسہم مض فی مسا ۶لت م غيرهم عند نزول 
الايات ” واذ | ما انزلت سورة فمنهم من يقول ايكم زادته هذه ایمانا فاما الذ يسن 
آمنوا نزادتہم ايمانا وهم يستبشرون ” ( التوة ۱۲4) ۰ وال تعالی فى مسف 


الم منين عند ما راوا الاحزاب من حولهم ” ولما رای الموٴ منون الاحزاب قالوا هذا 


هس 


ماود نا الله ورسوله مدق الله ورسوله وبازادهم الا ایمانا تسلیما ” ( الاحسزاب 
اية ۲۲) ۰ قال تعالی,ہینا حالة الرسول صلی الله عليه وسلم 90ہ 
خوفوا من قريش وغیرهم ” الذ ین تال لبم الناس‌آن‌الناس‌قد جمموا لکم ناخشیعسے 
نزاد هم ایمانا * ( ال عمران : ۱۷۳)ء 

وتال تعالى فى السیب الذى من اجله جعل اصحاب الثار ملائكة وی‌عد تم 
ایضا ” وما جعلنا عدتهم الا نتنة للذ ين کنررا لیستیقن الذين اورا الاب 
7 الذ ین آمنوا ایبانا ” ۰ (المدثر : ۳۱) ۰ قال تمالی ۳ 
الکپف انهم فتية امنوا برسهم رزد ناهم هدی ” (الکپف ۱۳) قال تعاالى 
ويزيد الله الذ ین اهتد وا صدى ” والايات فىهذا المعنىكثيرة فى کاب ال تنا 
واذ | ثبتت الزیاد ة فان مقابلہا وهو النقض ثابت ايضا لان ماقبل الزياد : بقل 
النقس قد استد ل البخارى رحمه الله نى صحیجه!.. ار . ينهذ ه الایات وابست 


ان الايمان ” يزيد وتقص " (۱) . 


واا الادلة م نالحد یٹ فقد ورد ت على لسان رسول الله صلی الله عليه سلسم 


احاد یث كثيرة تشير الى آن‌الایمان يزيد وينقص وان النای يتفاضلون ثيه ٠‏ 


والناس اجممين * (25 ٠‏ قال على الحنقی * والمراد نی الكمال * (۳) قد صف 
بن عمر ” وبا رأيت من ناقصات عقل ود ين اغلب لذ یلب منکن تالت یارسول الله 


م 


وما نقصان العقل والوئقال اما نقصان العقل نشپهاد: امرأتين تحدل شبادة 


(۲) اخرچه مسلم ج ١ص ٦۹‏ 
( شرح الطحاویةی ۲۹٢‏ 


~۹۳ _ 


رجل » فپذ | نقصان العقل رمث اللیالیماتصلی تفطر نی رشان فہذ ا قان 
الد . « (۱) 
یں 


فقد صغعن عليهالسلام بنقص الد ين وذ لك يسبب نقصالطاعات ٠‏ تال النسسوری 


" واذ ا ثبت هذ | علمنا أن من كثرت عبادته زاد ايمانه ود ينه ومننقصت عېداد تسه 


نقص د ينه ۰ ) 


اما ثقفرالایمان بالمحاصی نقد ورفت عد 2 أحاديث فيها مجموة من المعاصى. 
" ان رسول الله صلی الله عليه وسلرتال لایزنی الزانی حيز. یی رحو ممن ولایسسرق 
السارق حين يسرق وهومو من ولايشرب الخمرحمن یشرسپا ومومو من وی رواية ٠‏ 
عن‌ایی همسريرة ” ولا ینیب نہہة ذ ات شرف برنها لنامراليه نیا ايمارهم حيسن 
ینت بها وهو مك من 0 انهذا الحد یث رما نی معناه لیر المراد به فى 
الايمان مطلقا ولکن‌المقصود به نفى كمال الایمان ٠‏ يقول النووی " ثالقول السحیسسح 


الالفاظ التىتطلق على نفى الشىء ويراد نفى كباله * (؟) ٠‏ 


وورد فی الحد یٹ ان الاعمال تتخاضل وان بعضها يفضل بعضا والمفضول یکسون 


ناتصا عنالفاضل كما يشير اليه حد یٹ ابی موس الاشحری رضی الله عنه ئی روات ےه 
الاتية : “قالوا يارسول الله ای الاسلام انضل ‏ قال من سام المسلمون من لسانسه 
ويد ه " وقد اورده البخارى شاهد | على قبول الايمان للزیاد 2 والنقص(2 ) لانه کن 


قال ابن حجر " الاسلام والايمان عنده متراد فان * () ٠‏ 


(۱ صحیی سلم ج ١‏ ص 1۱ 

(۲) شن النووی ج ١‏ ص 1۸ 

۳( مسلم ج ۱ص )۵ 

(6) شرح النووی ج ۱ص ٦١‏ واندلر اللمع‌ص ۱۲ 
(ه ) محیح البناری ج ۱ص ٩‏ 

(1) نتح الباری ج ۱ مره ه 


کت اك 


صلی الله عليه وسلم قال يدخل اهل الجنة الجنة واهل النار النارثم يقول الله 
تمالی " اخرجوا من كان نی قلبه شتا حبة من خرد ل من ايمان فيخرجون ينبا 
قد اسرد وا فیلقون فى نہر الحيا ‏ او الحياة شك مالك "(ودواحد رواة الحد رے)“ 


فينبتون كما تنبت الحبة فى جانب السيل الم تر انها تخرج صفراء مانو ۶ (۱) 


ماقاله معا لاحد الصحابة " اجلس‌بنا نو من ساعة ” قول ابن سہود اليين 
الایمان كله ” وقول ابن عبر ؛ لاييلغ العبد حقيقة الٹڈوی حين يدع باحاك فى 
الصدر و9 ۲۸ 5 


مثل مأسبق عند البخارى مأورد عن ابی الد رد ۱ء رضى الله عنه حي ث قال و * سسن 
نقهالعبد ان يتعاهد ایمانه وانقعرمنه رمن نقه المبد أن يعلم ايك اد هو امينقص ٠”‏ 
قد استضاض النقل عن‌السلف انهم يرونان الایمان يزيد وينقص, ٭ 
عمل قال : وهو ای الايمان ‏ ” يزيد وينقصهزيسد بالطاعة والحسنات وینقص 
بالفسوق والعصیان تس 5 


ویقول ایضا " والایمان يتبعذر, ويتفاضل الناس‌نیه ” (۵) 


(۱) صحیح البخاری ج ۱ص ۱۱ 

(؟) المرجع السایق ج ۱ص ۸ 

(۳) شرح الطحاوية ص ۰ ۲۹ 

)€( مختصر الفتاوی المصرية ص ۲٦۷‏ وانظر الابانة للاشحری ص ۱۰ 
(5) المرجع السابق ص ۲ ۱ وأنذلر شرح المقيد ة الاصفبانية ص؟ > ٠١‏ 


ے۹١‎ 


ویقول الاشعری نی ابانة قول اهل الحق وال_نڈ انهم يقولون ان "الایمان قول عمل 


يويد اق ا 2 


وهذا هو مایذ صباليه اصحاہالحد يث واهل السنة ويقرون ال 
واخیرا نقول انمایراہ اهل السنة والجماعة منانالايمان يزيد ویقعروانادل ے 
يتفاضلون فيه كل ہما رزقه الله ووقه وشح صد رہ لذ لك هو مایشہد به المقل ویثبد ے 
الواقع اذ انمناول البد هيات التی تد ل علىتفاضضل النلس فى الايمان مایشاهد يمن 
اخلامر,بعضهم قوة صيرهم على احتمال اوامر الله ونواهيه بصد ر رحب وبلمانينة تامة 
بینما ترا یمن رال خر لایر دی ما اوجبه الله علیه الا بکره من نفسه رکسل تام وذ | 
امر خلاهر ٠‏ ولقدکانالہحابة رضوان الله علیہم وهم خير الامة يعرفسون تفافلہے 
فيه كما تشہد بذ لك اقوالہمکوانہ لمن غير الانصا والمدل ان نقول أن ايسان 
ويقين ای شخص كان كايمان أبى بكر ويقينه وحبه للرسول صلی الله عايه وسلم تعظييسه 
له الا اذ ا کایونا الحق وتجنبنا اللریق‌الواشح كما هو رای الوا یعدم زياد 
الايمان ونقصه وقد قد منا كديرا منالنصص والبراهين التىتبطل زسهم هذ | وکضسی 
د ليلا علی‌بطلانه بعد تلكالادلة . مارتبوه عليه من نتائج خطيرة کتکفیرصسم 
لحصاء المسلمین وتخايد هم ی النار واستحلالہم اخذ اموالہم سبی تمراء 


ببسم 


سس سس 
() الا بابة عناصول الدیانةس۰ ۱ 
( ) المقالات ج ۱ص ۳۷ 


۱۷۳ 


- العلاقة بين الاسلام والایسسان : 


لايرىا لخوارج ان هناك فرقا ہین‌مفہوی الایمان والاسلام فيما بيعنى راد 
عند هم وثی هذ | یقول ابنتيمية فی محرثر بیانه لاقوال الناس نی الایمان وال سس لام 

" واخرون يقولون : الایمان‌والاسلام سواء وهم المعتزلة والخوارج ولائفة من امل 
OE‏ 


ویقول اللالبى ” ومن هنا فا نالخوارج رحد وا بين شہورالایمان وفہم الاسلم 
ای بين الاعتقاد والفمل ‏ على حد تمبیره ب ففلسفتہم فلسفة عملية واقعية * (۲ ) 
قد رافق الخواج بهذا القول مايراه بع اه لالسنة کالبخاری رعس ه 
الله فانه یری ان الاسلاموالایمان متراد فان كما نقل عنه ابن حجر ذ لك (۳), 
وهو ايضا رای لیحذریلماٴ الفرق کابن حزم اذا اهریفانه يرىان الاسام ولان 
والایمان هو الاسلام لاغرق بینہما واستد ل بسهذ ہ الاية الكريمة * ناخرجنا من كان نيا 
من الموٴ منين فما وجد نا فیا غیر بیت من‌المسلمین ” ( الذاریات ۳۵ *؟ ) قال + 
" فہذ أ نس جلى على ان الاسلام هو الایمان قد وجب قبل ہما ذکرناان‌اعمال ار 
عصرم 


كلها أوالاسلام هو الايمان فاصال البركلها ایمان وهذ | برهات شروری لامحيدعنه * (؟) 


تید کر الاشعری أن من اعتقاد اصحاب الحد يث واهل السنة ان الاساابعند هم غير 


(۱ )الا یمان صر ot‏ 

(۲ ) ارا* الخواج ص ۱۳۹ 
)۳( نتح الباری ج امن هه 
کو الفصل ٠٠‏ ج "امن ۰۱۹۵ 


: 00 
غیر الایمان .و 


ES‏ سی مالیا اسان یله 
فى قوله ” نکان الاسلاہبد تا والایمان وسطا والاحسان كيالا ۶ (۲) 

وبری‌ابنتيمية ان بين الاسانم والايمان تد اخلا فالايمان اخمرمن الاسلام واذا ست 
الا خمر,ثبت الاعم ولاعکس‌بحیث لايوف بالايمان من ثبت له رف لاسام یط 
الا بد ليل منفصل يقول ابن تيمية ” نتبين ان د يننا يجمع الثلاثة لکن هو د رجات 
ثلاث مسلم ثم م من ثم محستفالاحسان يدخل فيه الايمان والايمان يدخل فيه الاسلام 
والمحسنون اخ من الیو منین والمؤ منون اخ‌من المسلمین ”(؟) , ویو كلد 


ابن تیمیة هذ | المعنىايضا بقوله ” الاسلام فرش والايمان فرش وق فيه فمن ای 
بالا یمان الذى امر به فلا بد ان يكون قد اتی بالاسلام النتتاول لجميع الاعمال الواجيسة 
رن ای بنا سی سادا ل یلو ان کرن قن اتی بالایمان الا بد ليل تصل ۹ E.‏ 

0۷7 الایمان من أثبات الفرق بين سبی الایمان هس الاسام ومن * جعسل 
مسمی هذا مسى هذ | فتصوی الكتاب والسنة تخالف ذ لك ۶ ( ۶ء وثبت انه اذا ذكر 
الايمان مح الاسلام فانه یجمل الاسلام هو الاعمال الظاهرة کالشپادتان والمسلاة 

والزكاة والصم الخ * ويجعل الایمان مانى التلب من‌الایمان بالله وبلاعکته ركتبه ورسله 
الخ ۰ واذ ا ذكر اسم الایمانمجردا فانيه حينئذ يدخل فيه الاسام والاع سال 

الصالحة * (1) ۱ 

(۱) البقالات ج ۱ ۳۷ 

(۲ ) الملل والتحل ج ١ص‏ ۱/۰ 

(۳) کتاب‌الایمان س ۷ 

(؟) المصد ر السابق ص ۳۵۰ 

(6 ) الايمان ص ۳۵۲ 

(1) الايمان من ٠١‏ 


ہے پت 


وهذ | مايؤكد ہ ايضا الشيخ بد ر الدينالحنبلى فىمختصره لنتاوى ابن‌تیری 2 
حيث يقول : " فالايمانالمدللق يد خل یه الاسلام كما فی الضحيحين عنالنبی صلسسی 
الله عليه ولم انه تال لوفد عبد الت يسس أتد رون ما الایمان بالله وحده تالا الله 
ورسوله اعلم ٭قال شاد ة ان لا اله الا الله وان محمد! رسول الله واقام اليلة 
وايتاء الزكاة صيام رضان وان تمد لرا الخسرمن ار ۳ ناما اذا اتترن لفطل 
الان هالاسلام فانه يفرق بینہما ٠‏ واستدل على هذ | بقوله تحالی " الذیسن 
آمنوا عملوا الصالحات ” وحد یث جبريل حیث سال الرسول صلی الله عليه وسلسم 
عن الاسلام والايمان والاحسان ثمتال * ففشرق بين الایمان والاسلام لما رق 
السائل بینہما ونى ف لك اانه بس يعنى به حديث عبد القيس ل ادخل الاسلام ی 
الايمان لما افرد» بالذکر * (؟) . 

EÊ‏ أبنتيمية ان الایمان اذا ذكر وحده کان الاسلام لازا اله 


ود اخلا ثيه دون العکسالا بد لي لمنفصل امااذ | ف کر امع" ثاته ب يج التفریق بینپس | 


فى المفہم وهذ أ خلاف ماراه الخوارج من‌التراد ف بينهما مجتمین أو مفترقين 5 


والشكانى رای يخالف کل ماتقدم مناراء فيقول موضحا الفرق بينالاسلام والایمان 
وممتيرا ماعد اه اقوالا مشلريه متناقضة " وقد اشح الفرق رسول الله صلی الله عليه یسم 
بين الاساتم والایمان ثی الحد يث نی الصحيحين رغیرهما الثابت من طرق انه سل 
عن الاسلام تقال ” ان تشہد ان لا اله الا الله وتقيم السلاة ووی الكاة يحي البيست 
یصوم رضان ” وسكل عنالايمان تقال ” ان تو من بالله وماذئكته چکنبه ورسله والقدر 


۲ مختصر الفتاوی ص ۳۲ 


سے 


ول ١‏ التفات ار مما تاله اهل 1 لعلم : یس اتل واحد منہما رم ES‏ 
فذ لك باعتبار المعانى اللغوية والاستعمالات العربية والواجب تقدیم الحقیق._ 2 
الشرعية على اللغوية والحقيقة الشرعية دى هذ ه التى اخبرنا ہہا رسول الله صلن الله 


عليه وسلم واجاب سؤال السائل له عن ذ لكب .)١(*‏ 


والشوکانی بهذا القول یوائق بعض, الیٹکلمین الذ ين يجملون الایبان هو 
التصد یق نقط ويجعلون العمل خارجا عن حتبقته ٠‏ 


( فتح القدیر ج هص ۸٩‏ 


ہے كات 


الفصل الرایسسع 
حكم الخواج على مرتكيى ال نیب 


يختلف الخوارج فى الحكم على مرتكيى الذ نوب بالكفر كفر ملة او بالكثر کفر نعمسة 
او بالنفای ویختلف القائلونيكفر المذ نبين كفر ملة فسى تعيين سیب هذا الحکسسم 
وی يكون وذ لك باختلاف المعاص بين صغيرة وكبيرة ماختلاف مرتكبيها اذا کان 
منهم او منخيرهم واختلاف احواله بين الاصرار علیہا اعد مه ٭ ال 


00 ە- السساسی تختلف اراء الراب 
اکا على مرتكبيها وذ لك على النحو الاتی 
أ - الحكم بتكفير المصاةكفر بلة + 

وهذ ! هو الراىالا ول : وهو انهم کفار ملة خارجون عن الاسلام بارتكابه م 
التبائر مخلد ون فى النار مح سائر الكفار بتلك المعاصى وهذ | رای الا زارتتالاجسسسام 
كما يذكر الشہرستانی نيقول * اجتمعت الا زارقة على انمن‌ارتکب كبيرة من الگہاف ر 


كفر کثر ملة خرج به عن الاسادم جملة ويكون مخلد ا فى الغا مج ساتر الا 99٦‏ 


ويقول الا شمری عنہم كذ لك ” أ زارقة تقول انكل كبيرة کفر كفرء ٠‏ وان كل مرتككب 
70 ا ا ” ۰ وهذ | هو مایذ کره قٹہم سس سره 
من العلماء کالملطی واین‌الجوزی والجیدلالی من الاباضية وابن تيمية وابن حلي 


ره ۲ (۲) 


(۱) الملل والتحل ج ۱ص ۱۲۲ 

(۲ ) انظر القالات ج ۱ص ۱۷۰ 
التنبیه والرد ص ٢٥‏ - تلبسر|بليسص ٩۵‏ ۰ 
- قواعد الاسلام ص ۳۷ ۰ الايا 
ابائة المناهج ص ۱٦١‏ 


ص۲۰۲ سالصل ج ٤ی‏ و 


ہے ۴۱ے 


ویذکر الشہرستانی ا نالحجارد قایضا کالا زارقة يكفرون اهل الكبائر الا ائه لم میسن 
نوع الكفر الذ ی يقولون.به تقال فی معرزرتمد اده لارائہم ” ویکٹرون بالكبائر ” )۱( وهذ | 
یتباد ر منه الى الف هن انهم یکفرونه کثر ملة ولكن صاحب كتاب الاد يان الاباغی يذكر 
أن راى العجاردة هذا ورای امل الاستقامة ‏ ويعنىبهم الاباضية 3 اج ونو 
الحكم على مرتكب الكبيرة بانه کافر كفر نممة على حسب ماتقوله الابانسية وذ لك فى قله 


الاتى : " ويكفرون اهل الكبائر کفر نعمةعلىقول اهل الاستتابة *(۲) , 


ومن الفرق الاخرى التىتوافق الازارقة ايضا نی الحكم على مرتكى الكبيرة بان 
كافر المكرمية الا انهم يختلفون عنہم تى سبب كفره فعند المكرمية ان كثره لیس سن 
من حيث تركه للواجبات التی‌امر الله ہہا او ارتكابه للمحظورات بل من حيث انه جہسل 
حق الله عليه غلم يقد ره حق قد ره رذ لك فى کل كبيرة يرتكيسها ا هوعند الازارقة ۱ 
كافر يسيب با ارتكب من محظورات ٠‏ يقول الاشمرى عن رای ااكربية هذا سینا 
تفرد وا به انهم زعموا ان‌تارك الصلاة كافر ولييرهو من قبل تركه الصلاة كفر ولكن من قبل ` 
جهله بالله رکذ للتقالوا فى سار ابا وزرا ان مناتىكبيرة نقد جبل الله سبحا ه 
وحالی متلكالجهالة كفر لابرکوەالمعصیة " كذ لك نقل عنہم البخد ا .ى والشہرستانی 
وابن حزم 2ء 


(۱)الملل والنحل ج ١ص‏ ۱۳۸ 

(؟) کتابالاد یان ص ١٠١6‏ 

(۳) انظر : المقالات ج ۱می ۱۸۲ الفرق بينالفرق جى ۱۰۳ ٭ الملل والنحل ج١‏ 
می۲ ۱۲ الفمل لابن حزم ج ١ص‏ ۱ ۱٩‏ ۰ 


سر ا 


ولم يكنالا زارقة هم اول منكفر مرتكبالمعاصى م الخوارج بل ان ذ لك الحكم بے 
عند المحكمةالاولى الذ ین يسميهم الملطى بالشراتويذ کر عنہم بانهم یکفرون‌اهل الكبائر 
والمعاصى ٠‏ فاذ اكانت المحكمة تكفر بالمعاصی فان الازارقة قد قالوا بقول م 
ايضا ولم یشتہر القول بتکفیر المحكمة لاهل الذ نوب کاشتہارہ عند الازارقة ٠‏ قال 
الملطى : ” والشراةكلهم يكفرون اصحاب المحاضی ‏ ون خالفہم فی مذ هبپسسم ‏ 
مح اختلاف اقاو يلهم وذ اهبهم )١(*‏ ۰ وشل هذا عند البغدادى ایشا تقد 
ذ كر عن المحكمة الاولی انهم یکفروناھل الکباتر وخیار الصحابة رضوانالله علي هم ' 
بقوله ” فهذ » قصة المحکمقالاولی كان د ينهم اكثار على وشمان واصحاب الجسسسل 
ومعاوية واصحابه والحکمین ومن رشی بالتحکیمواکفار کلذ ی ذ نب وعصية * (۲) 


بالكفرعلىمن اجترج ذ نبا ولوکان جاهلا الحكم نيه الوا انمن ” وائع حراما لبیسا م 


تحريمه نقد كفر * ۲۳۱ , 


ونجد نحو هذه المقالات عند يزيد ین‌آنیسه واصحابه حیث يكفرون کل مذ نب حتى 6 
مرتکب الصغيرة غمنده ان ” اصحاہالحد ود من موائقيه وفيرهم کار شرکون كل 


ذ نب‌صغیر اوکبیر فهو شرك ۴(۶)ء 


(۱) التنبقه والرد ص ١ه‏ 

(۲ ) الفرق بین‌الفرق ص ۸۱ 

(۴) الملل واللحل ج ۱ص ۱۲۷ 

۱۳ رسالة الدیسی ص ۲۸ : الملل والنحل جا ص‎ )٤( 


: أما النجدات نقد صلنا القول فى مرتکب الذ نوب وجزائه وذ لائباختلاف حاليه الاصرار 


:مشرك ولو كانت هذه المعاصىمن ص ائر الذ نوب كالنظرة الصغيرة والكذ , 


٠‏ الصشيرة وان منارتكبين دلكاليعاصى شيئا وموغير بصر عليه فپوسلم ولو کانست 
هذاه المعاصیٰ من كبائر الذ نوب كالزنى والسرقة وشرب الخمور رفيرها * يق ول 
الاشمری : " وزعموا ان من نذلر نذلرة صغيرة أوكذ ب كذ بة صشيرة ثم اصر علیسا 
شهو مشرك وان من زی وسرق وشرب الخمر غير مصر فپوسلم *(۱) ۰ کی نا 
عند الہخد اد ی والشپرستانی وابن حزمه ولهم تفصیل اخر بالنسبة لمرتکبی الذ سوب 
اذ | كانوا من موانقیهم او مخالغیہم وضوا نمرتكب الكبيرة اذ | كان منہم فہوغیر كاف ر 
بلهومناهل الولاية ٭ واذ | کان‌من مخالفیہم شپوکافر من اهل‌النار * ٹم تسوا 
ان بسن أنعذ بم الله ظلحله يعذ ہہم بذ نوسهم فى غير نار جہنم ثم ید خل م 
ااجنة ٠‏ قال الاشعرى” وتولوا اصحاب‌الحد ود والجنايات من مواقیہم الوا لاننسدرى 
لعل اللو ون ال منين بذ نومیم نان فعل فانما یحذیہم فى غير الثار بقدار ذ نوم 
لیخند هم فى العذ اب شهیدخلهم الجنة ” ٠‏ منحوهذا قال البند ادی‌والشهر تانب( ) 
قال ابن حزم عنہم " قالوا ( ایالنجد ات ) اصحاب الکباگر منم اشوک تسا زا 
واصحاب الكبائر منغيرهم کذار * (۳) 


(۱) القالات ج اس ۱۷۰ الفرق بينالفرق ص25 ٠‏ الملل والتحل ج اص ١‏ 
الفصل ج > ص ١۹۰‏ 

() المقالات ج ام ٩۷۵‏ _ الفرق بین‌الفرق ص ۸۹ ۰ الملل والتحل ج ۱س) ۱۲ 

() الفصل ج ٤ص‏ 1۹۰ 


هذ | بالنسبة لارتكام الكبائر ٠‏ اما الصغائر فلا يكفروزيها كما تالعني الجيطالى 
فى نصه الاتى : ” وقالت النجدية منہم الكبائر كلها شرك واما الاير ناد ۰ (۱) 


وشل هذه التغرقة فى حكم مرتك.. لتبيرة بين من‌یکون من‌الوارجم ومن يكون سن 
غيرهم نجدها عند الحسنمية وحم مناباجبية المغرب نیرجأون الکر موا قي سم 
راما مخمالفوهم المرتكبون للكبائر شیم عند هم كثار مشرکون رهذ | «ومایروه الاش ري 
الان بن 97ہ '. يقولون ” بالارجاٴ فى ‌مواظیہم خاصة کیا حکی 
عن‌نجد ة ويقولونفيمن خالفہم : انم بارتكاب اكبائر كفار مشركون * (۲) ری 
بهذا الحكم الغاملىء یحاکون‌الیہود والنصاری نیما ذ کرهالله عنہم بتر سه 
تعالى " والت‌الیهود والنمارى نحن ابناءالله واحباؤہ ” (المائدة : ۱۸ ) والغريب 
ی هذ | التفکیر ان‌یتصور الشخعر, أن صد ورالى نما من‌الذ نوب ثم یختلاء الاس 
نی حکم ارتکابه تبحضپم یکفر به واابحد., الاسر "یکثر به او ت‌عنه من أن الكل 
من اهل التكليف هذا حواتباع الپوی‌وا!مانی البادللة ٠‏ 

ولاشك آن‌النجد أت بقولهم هذ | يجمهونيين الخدلاً فى الراى, رالتناقدر, في 
المذ صب ثالی جا نب لاهم ی القو , بتکثیر مرتکبام نري كمأ سنبين ف لا»نیمایمد ۔ يتناتشون 
من انسہم فیفرتون فى ذ لك الحكم بین من تو منہم رمن دو مزكيرحيبينما لا فرق بيسن 
الاثنين نی ارتكابكل منہما المحدبية رو منا:!. الحكم بالکفر عند ما اتد كان من مسو 


(۱) تواعد الاسام مر ,۳۷ 
(؟) المقالات چ ۱ ص ۱۹۸ 


ہے 9 ا 


بخلاف غیرهم‌ممن لا یرون «ذ | الراي ولامجال للمعصية المذ حبية ى ااتئرتۃة بین سم 
ہین‌غیرہم ماد ام مناط الحم بالتکفیر واحد | ٠وال‏ فہو التفرتة بين اامتمائاي سن 


را دناق دی الجن بين النتیضین التكثير قد مه فى حق مرتك. ا عامس 
ومشل مائلناه :بنا عنا لنجد ات نقوله عن| امسن ۔ینیة ا .ممق مر ما۶ والتقف تی 


حکم مرتكبالكبيرة أذ | تارتین ماد ام منادط الحکم بالتكفير كما قلنا واحد | يهو 
ارتکاب الكبيسرة رالا ہو التغرتة بينالمتمائلين والعميية الیذ هپیةه 

و مات مناقوال مؤ رض الفرق مدا نالنجدات يكفرون اها,الكبائر الا ان مناك 
روایات تخا لفماذ کر عنهم وضو انهم ا یکفرون‌ماحم. الشسيرة | ۳ 090 
لاکثر ما على نحو ماتقوله لابا:..ية وحذ | با اشار اليمالء'البى بتر 


)0 
" واما النجد ات ثیروی عنہم 7 يكثرون_احب الكبيرة وانہم ل'یکثرون عايا ” 


ثم عزا هذ االرای الی‌نشمان!! لصامری ال عنبلی نی کاب المخد وا منم المعارح “قد 
کر الپشد اد ی ع تکثیرنم لمرتکی الكبيرة كثر نحمة تقال : * تالت النجد ات منہم 
انه س يعنى صاحب الكبيرة ب کاثربنہمة ولس بهشرا» )۲ وہذ | الس بل 
۱ قاله البشد اد ی فى کتابه " اموا , اد ين" بينما ”و یذ کر ہی كتابه ۱۱ كر بیسن 
الفرق كما اشرنا اليه سابقا نالموبر على ااذ نب یکون مشرکا وان خر مذ | 
الذ تب وبا فرق التائلون‌بتکثیر مرتکبی ااذ نوب بین‌مرتکب الكبيرة اوااصغيرة وكذ لے ای 
بين من کانمصرا ومن لويكن كذ لك لی فير ذ لك من‌الاعتبارات ال..۔ابقة نان هنا سن 
اسحا هذا الرای من یئرقون تو هذ | الحكم حسب اعتباراتاخرم ٠‏ غالصفرية كفير هم 
سسسسسسمسمسمسمے ے سے سے سے 22 2 

| اراٴ الم رارج س ۱۲ عن منہی المہان ه د‎ )١( 


( أصول الد ین م., ٠ه‏ ؟ 


جنا :۱ مت 


واكثر الخوارج ان کا, ذ نب مخلنا۔ تثر وکل كفر شرك وکل شرك کت ت۔ 
ونجوه عند الیشد اد ی وااجیداالی باج 7 ( ۾ لکن توا من الب مشریة ید < حبون | 5 لى التئوتسة 
بین مزارتكب. ذ نبا فحد عليه وحينئذ یکر او لم بحد عليه ثييقى عل الایمانالی ان يحد 
وحث | م يرويه الاشمری حکایة من‌الیمان دن ںا ۔۔اڈخارجی بشوله 7 الييان دن رب 
الشارجی أن ڈقومامن‌الہثریة وانقوا ساكس , البيبسية على انكل من وا5 تح ذ نبا عليه حبسرام 
لا یشہد عليه بانه كثر حتى, یرلن الى ,السلدلان ويحد عليه اذ | حد عليه فہو کار 
الا ان‌الہیہسیة لايسمونهم مو منین وکافرین خی شون ونث 4 ال لاه 
۱ ۲ 

من الب شرية يشبتون لہماسمالایمان حت تتاچلیہم الحد ود * + ودکذ | عند البند اد ۸ ١‏ 
ينر بعار, الصفرية فى الحکم بالتكثير الى العمل,نشه فان وجد له حد فى کتاب الله 
وشارب شمر وٹکذ | وحکمة انه خیر کائر ولكنه لس بمو من ایشا ونی ٣ذ‏ | رفم للنقیذبیسن 
تمردكبه كاثر ولیس بم منتذ ل کیقول البند اہی * مد زعمت کرک مبت| ۱ كت ہخریة ن ماکان 
منالاعمال عليه حلم واقخ لايسي,مبأحبه الا پالاسمالمونوع له که زان 0 سارة اساد ف 
وتادل عمد ۶ ایا ترا روا مشوکا وكا د : .۰ نس لی ثيه حد کتراكا اسا۔ٴة رالمہم ہو کسر 


صاحبه کائر وان‌المؤ منأ لذ ٹب نند اسم الاپیمان في الوجہین جميعا " )۳( ونحو مس | 


سس مسا یی 


9 لته ١‏ م 11٦‏ ۔ الفرق بينالفرق مر, ٠ ٩۱‏ تراد الاسلامہ, ۲۹ 


)۲ المقالات ےی وی ں ۱۹۷ ۰ انرق بینالفرق در , ۹۱ ۱ 
)۳( ا ا o,‏ ٭الطلو والتحل ۳ TY,‏ سے الفصل ج كين ۱۹۱ 00 


سے ¥۷ 


عند الشپرستانی وابن حنم ۰ 


وفیمایتعلق بالبيهسية نانپم يرون ان اهل الذ نوب مشرکون وشلہم من جل 
الد ين الا ی ذ نب لم يحكم الله نيه بتخلیظ عذاب فاعله شهذ | مشغور ٠‏ والتاهسون 
من‌الذ نوب فى مواضع الحد ود المقرون على انفسهم بارتكابها هو لاء مشركون کثرة ایض 
لا نالحد ود عند هم لاتقع ال" علی‌کاثر معلوم الكفر هاقراره هته ءام کثره حين ذ اك وهذا 
من اغرب بايكون16 ی أن نحكم على الشخدربالکفر حین‌یملن تمته ٭ تال الاشمرى” وقالت 
البيبسية : الئاس مشركون بجپل الدین مشركون بمواقعة الذ نوبوان كان ذ نب لم پحکسم 
الله فيه حكما مخل:ا ولميؤقنا على تغليذله فهو مغفور ٠٠‏ الوا التائب نی مج الحسد ود 
وفى مضخ القصاس والمقرعلىنفسه يلزه الشرك اذا اترمن ذلك بشی* وہوکاسسر 
لائه لايحكم يشى * من‌آلحد ود والقساس الا علىكل کاغر بشید ليه بالکفر عند الله ۶ (1) 
وقابل هذا التشدد منهم تساهل يسامح مخ السکاری حی کان‌السکران حیسسن 
يرتكب جريمة سكرمتسقط عنه جميع التكاليفالشرعية وجميع مایسد ر عنه ىتاك الحال سن 
آثام ” كلماكان فىالسكر منترك الصأة او شم الله سبحائه ہو مضو لاحد يبه 
ولا حکم ولایکفر اهله بشی* من ذ لك ماد اموا فى سکرهم * (۲) ٭ الا ان طائفة مئ 
تسم الموثية تقول " السکر کفر اذ ! كان معه غيره منترك الصااة ونحوه ۰ .۰ 
محذرالبيپسية یقولون " من‌واتح زنا لمکشهد علیهالکفر حت برع الى الامام او الوالی 
وق ۱ لقاال يقن كه بسلا ۷ ع نا زلا اقا 
والبغد ادى ينسب هذا الراى لکل البيهسيةءوكانال!سبارة منالاثامبالحد ود لاتنروكقع 


(۱) القالات ج ١‏ من ۲۹٢‏ ۰ الفرق بينالفرق مر, ۱۰۹ 
)۲( المقالات ج ۱ مب ۵ ۱٩‏ ۰ الغرق بين ااغرق حي ١+4‏ 


(۳) الفرق بينالفرق مر, ۱۰۰ »الملل والنحل ج ۱۲۷۱ 


١ الملل والنحل ج‎ ٠ ٠١5 ٭الفرق بين الفرقمر,‎ 1۹١ القالات ج ۱ من‎ )٤( 
۱۲۲۷ من‎ 


عنه الاثم ۰ وصف | خارف ماعليها لمسامون تان ون الحد على اليف ہے وئور وسا التاکسب 
المقر بذ نبه تجمله نوعد اد التائہین الذ ين عثى الله عنم كما قال عليه الصالاة والسسلاام 
فى حت ماعز ” لقد تاب دوة لوقسمت بينامة لوسعتہم * اس کے وس 
الفاهرية تال عليه السا ع لہمر حين نہاہ عن‌الصازة علیہا لقد تابت مس تسه 


" 7 ( 0 7 
قال عليه السا ة وا لس لام 


یا بیان ا نالحد ود كثارة لمن شمت جليه ۳ بایمونی على ان تشرکوا بالله شی ا 


ڈرقسمت ہئ سبعين من اهل المد ينة لسحتمم 


ولاتسرقوا ولا تزنوا وقرأ هذه الاية کلہا : فمن وئی‌منکم فاجره على الله ومنامباب:. سن 


غثر له وان شاء عذ به ۳۸۶( ۰ 


ولا پت 5 0,7 والتنطم نقد شا لغوا ماترره القرآن في بەصصسش 
الاحكام نبينما الله تمالویقول : ” ولا تزر وازرة وزر أخرم, " ۰ اذ اسهم يقررون انسسه 
اذ | كفر/لاما,كفرت الرعية * (؟) 


ويجد ر بنا ی نہایة سياقنا "را ء الخوایج ااتائلین‌بتکثیر المنصاة ان لذ کسر 


ان منم من ترد د بین‌الحکم بترايهم او التبری منهم اوالتوقف ف شأنہم وهم فرقة 


مین 


(۱ خی مسلم چ ۵ در, ١١6‏ 
(۲( سح مسلم ج ٥ص‏ ۲۱ ۱ 


(۲) صحی| لهخلمری ج ادن ۱۵ 
( ) المقالات ج ۱می, ۱6 ٭الفرت بينالثرق «,, ۱۰٩‏ 
سے الملل والنحل ج امر, ۱۹ 


سا ۴۰۹ بت 


* واخدلفوا ئی اصحاب الحد ود تمئہم من بری؟ منېم ومنهم من‌تولا دم وشيم سن 
قفه واختلف هو لا* نی اها دار الکفر عند هم تمنهم من‌تا عند نا کثار هت نیون 
فرننا ایمانہ بعيئيه ومشہم من تا 5 شم امل دار لح قاذ نتولی 21 من‌جرثنا تبن 7 
اسلاما ونقث فيمن لم نمرت اسانمه وكولى بحن حوكلاء معنا علی اخا:شہم قاروا 


×ی مو حر روپ en‏ اچس 


وسيسب ی ر د 


(۱ )مقالات الاسلاميين + ۱ میر ۱۸۹ 


ارتكب كبيرة من الكبائر فهو موحد اذ انه غير مشرك لكنه ليس بمومن أن اله يهل 


فى النار خلود الكافرينان | مات ومو علىكبيرته وهو لذ لك كافر کثر نصمة لاکثر ملة ٭ 
۱ يقول قط الائمة منم نی رسالتەالمخلوطة لد ی سالم بن يعذدب الجبرى * واما کسون 


مرتکپ الكبيرة موحد اغیر موکمن نهو مذ هبنا )۱ 


ویقول الاشحری عنهم " قالوا ان کل «امة ایمان ود ين وان‌برتکیی الكباعر موحد ون 
وليسوا بمو منين ”") ۰ فال ايضا ” والاباضية يقولون : ان جميع ما افتوش الل 
سبحانه على خلقه ايمانوان كلكبيرة نہی كفر نحمة لاکفر شرك وان مرتکبی ا کہاف.ر 
فى النار خالد ون مخلد ون نیہا * (۳) 

رکذ ا الشہرستانی فیما يرويه عنالكمبى انهذ | الراى هو رای الاباضية بالاجسسام 
وهوما أكد مالحارثى الاباسی , (4) 

ولا ند ری وجہا للتغرقة بينالتوحيد والایمان فى حكم مرتكب | اكبيرة حيث يثبتون له 
التوحید وينفون عنه الایمان ٭التوحید ایمان بالله الواحد ٠‏ اللہم الا آنیکون‌مراد هم 


هوو صفه بالتوحید لمجرد تعلتم‌کلما لتوحید ولو ؤلاهزا * ثم انم عند ما ینفون عن 


(۱ ) نقاذ عن الابانمية بینالفرق ص >۸٤‏ 

(۲) المقالات ج ١‏ ص ۱۸۵ وان ار الابانمية بینالفرق ص ۲۲۰ 

)۷۲( المقالات ج ص ۱۸۹ واننلر ص ۱۰ وانظر الفصل لابن حزم چ ٤ص ١٢٤‏ 
وانظر المقود الشیةص ۲۸٢‏ 

( ) الملل والنحل ج ۱ص ۱۳۵ 
وانظر | لعقود الفضية ص ۱۷۰ و مر ۲۸۸ ۰ 


سرومرک 
المذ نب الایمان یلزمہم القول بتكفيرهم له کفر ملة ثنفي احد ہر یر ہی 
الا خر نما وجه حكسهم على المذ نب بالتكفير كفر نعمة لاكفر ملة ووعد هم غير موۂ سن 
ومخلد نی النار کیا هو مذ هب عامةالخوارج ثم ثم انہپیستد لونعلى دیمان بخ وده 
فى النار بينما ا نخلود ه فی النار انما هونتيجة لعد مايمانه رعذ | خلط چناتض فى 
الرأى وماذ كرناه سابقا منحكم الاباضية على مرتكبى الكبائر بالخلید' نی النار خلود الكافرين 
انما هو فی شان من‌مات مصراعلی كبيرتهوفى هذ | يقول النفهى من علمائہم : 


ود نا باانفاذ الوید وكسه وتخليد اهل النار نی النار والپ وق 

فجد الكبير الحد فى عاجل الد پا وسو عذ اب النار یاشر سکن 
ثلاثة اسماء کے ناج تجمسا ورت كبيز وكفر والعقن ساب بش رن 
فمن‌مات من‌اهل الکبافز ابن نا صرأ ما اتصاه عنجنة السسون (۱) 


وصاحب کتابالاد يان وهواباضى ایضا بعد ان استشپد بقوله تمالی ” سیق 
کفروا الى جهنم زمرا ( الزمر : ۷۱ ) وله تعالى " واتقوا النار التى اعدت للکافرین* 
) ال‌عمران : ۱۳٩‏ ) قال " نقد سی الله من دخل النار کاثر المینا کل منعصى الله 
يكبيرة ومات مصرا علیہا نقد كفر بنحمة الله ويخلد نی‌النار بكبيرته * ۴ ) ٠‏ ثهائبت ء 
ایضا ان هذا هو اعتقاد اهل الاستقامة ويعنى بهم الاباضية وأنمناعتقاد ھم 
“انصاحب الگبیرتان | ماتبصرا يروحسناته محبطة وسيئاته شبتة وصاحب التچة والاقلام 
عن| لمعصیقیری‌حسناته مثبدة سیثاته محبطة ” ۰ 


ج ہد ئیے 
(۱) مت نالنوبية نی‌عقید قالتوحید ص ۱۸ 
(۲ من کتاب فى الا يان والفرق ص هه 
(۳٢(‏ المرح جع السایق ص ۵۸ + 1 


۱ ها 

وفى هذ | يقول الاشعرى ايا * قالوا الاصرار على ای نبكا كفر 0 
انو ننن حزق نله البراءة والبعد حتى يتوب من ذ نبه كما تقول مصاد ر الاباضية (۲) 

:والحكم على مرتكبالكبيرتهانه كافر كفر ملة لاكفر نممة قائم علیتفرتشهم بين التكذ ہپ 
بالمقائد وارتکابالبائر بحيث یستوجب اولہما الشرك پتانیهما مجرد کفر النمم 2 
وی ةا يذ كر السالى انالکفرعند الاباضية ينقسم الى كفر شركوالىكفر نعمة وشل 
لکلا النومینبابعلة نمثل لكفرالشرك بالله تالتکذ يب لفی* منكتب الله اوٹکذ يب 
التي من انبیائہ اورد حرف من كتبالله رکانگار ااموت والبعث او الحشراوالحسساب 
اوالجنة " ۰ وشل لكفر النحمة” بارتکاب شىء مزكبائر الذ نوب منالمماصی !۱ ایلاهرة 6 
اوالباطنة ” وشل للمعاصى الباطنة “بالعجب والكبر والحسد والریا وماتولد منہا سن 
الاخلای الردية ” ء وشل للمماصى ال'اهرةا والكبائر الظاهرةبالزنا والرها وظلمالعب اد 
وايذ 1ء السسلمینرتخويفهم وكابرةالحق ومماند ة اهله وشرب الخبر ولیس الذ همیب 
والحریر (؟) الخ ٭ 


يخرج عنهذ ا المبداً 2 فى شروجه فيعتبر ارتکاب صنيرة مت شركلا 
۱ حب mm‏ سسبو سروم سے م و ا ةك 

(۲ ( انظر الا :ية بین | لفرق .الاسلامية ص ۷ ؟ وانظر العقود الفضيةص ۲۸۹ 

(۲ ) تلقینااصبیان ص ۱۲۳ _ ۱۲۷ ۱ 


تے 1۳ت 


وهذ | هو مايذ کره‌این حزم عن نرقةالحارثیة منالاباضية ویحد ه من حماقات سم 
نيقول " ومنحماقاتہمقولبکر بن‌اخت عبد الواحد بن‌زید فانه کان‌یقول‌کل ذ : 


صشیرا وکبیر: ولوکان‌اخذ حبة خرد ل بشیر حقاوکذ بة خفيفة علی‌سبیل‌المزاج فپسسسی 
شرك بالله وفاعلها کافر مشرك مخلد فى النار الا انیکون من‌اهل بد ر نچو كاف ر 
مشرك من اهل الجنة وهذ | حكم طلحة والزبير رض الله عنہیا عنده * (۱) 


قد رد عليه معمر الابامی رد اعنیفا مدعیا بان هذا الیکر المجہول النسب الفذنی 
لا يعرف الا بابن اخت عبد الواحسد شخص, مجپول لایمرنه الاباضية وانيا ائبتد___ ے 
ابن حزم من‌الاباشية لانه _ علی‌حد تعبير معمر ب لهیجد له نکانا فوشعه ممع 
الاباضية وکانه لقیط مجپول نقد تال مانصه " وهذ» كما يرىالقارى * الکریم‌لیست سن 
حماقات الاباضیة وانما هى من حماقاتالعالم الكبير این‌یحزم الاند لسی والعل-ا 
الکبار حماقاتهم ۰ أنالمالمالكبير ابا محمد بن حزم وهو یصنف المسلمین على فرق 
یمثرعلی هذ | الرجل فلا يجد له مکانا ثوياتى به يسقه حتى يجد فراغا بین مفئيف 
الاباضية فيلقيه هناك ثم ينسبهاليبمثويلقىعليبرتبعة حیاقادہ * (۲۱) 


وسهما یکن من‌رای على یحی نی روايةابنحز, عنالحارثية هؤلاء ثان‌این حزن 
یرویعنہم كذ لكان الحمراةاهل الحد ود يجب استتابتهمحد اتامة الحد علي سم 
فان‌تابوا ترکواوشانهم وانابوا فیجب قتلہموذ للغفی قوله الاتى " قالت طائفة سن 
اصحابالحارث الاباضی انمنزنا ایسرق اوقذف ‏ " فانه يقام عليه الحد ثم يستتاب 
مما فصل فان تابترك وانابى الثمةقتل على الرن 2 * ۲۳۱ ٠‏ قد رد على معس سر 
(۲ )الاباضية بین| لفرف الاسلامية ص ١ه‏ 
(۲) الفصل + وص ۱۸۹ ۰ 


شیر ۳ نت 


على ابن حزم فى ذ لكايضا قال : ” ولم يذ كر احد انا ئمة ب الاباشية تجاوزوا 
حد ود الله فى اقامة الحد نقتلوا من لايلزمه القتل ٠والاباضمية‏ لایحکمون على سن 
لزنه الحد بالردة تاب اولم یتب واسناد هذا القول اليهم كذب عليب ۶ (۱) 

شرف کر آن‌الشخص المخد ود * لايخلوما ان یقام عليه الحد بعد اعترانه واعلائه 
للتیه کماعز مشلا نہذ | لايختلف آئنان فى صد ق تیته ووجوب ولايته واما ان یجب 
00۳۵ ولا یملنا لتوتمما ارتکب وهذ الاخلاف بین انين 


من الاباغیقرفجب البراءة منه . , (۲) 


والوات‌انمد هبالسلف هو انهم لاييرأونمناتيبعليه الحد ولا یمتبرونه كافرا 
تقد كا نالرسول صلی اللعوليه وسلم نتسه لحان مه یصلور جلسشی من سیسات 
فى الحد بل ویترحمون عليه كما قال عليه الصلاة والسلام لاصحابه ” استنفروا ليا عر 


بن مالك قال - الرل وى تقالوا عفر الله لماعز ين مالك ۶ (۳) 


والى جانب من يذ كر عن الابامية ‏ ماعد | الحارئية مهم حكمهم على مرتكب 
الكبيرة يكفر النحمة نجد من ينسب!'يهم القول بانه منافق وانہم يوائقون بذ لك اهل 
السئة وهذ ابكرم يحبى محمر وثیره من الاباشية كما سیاتی منان رای‌الاباضية 
فى مرتکبااکبائو انه منافق وليس بمشركوان اهل السنة والاباضية يتنقون ويلتفو ن لقاء 
كاملا كما قال س تى ان مرتكب الكبيرة يدخل النار وهذا فى الاخرة اما نی الد نيا 
فاحکامہ لاتختلف عن احکارالسلمین وانهم فى هذ | تبح لرایالحسنا'بصری ونٹی ان یکون 
رای الاباضیة نی اهل الكبائر کرای الخوان نان الاباضية یما يقول ” لايرون رای الخوان 


ویس مت یی چ‫ 
(۱) و (۲) الاباضیة بینالفرق ۔., ۲۷ 


(؟) صح سلم ج هم ۱۱٩‏ 


۳۱٣ 
وانما يرون رای ألحسن البصرى فيحتبرون مرتكب الكبيرة مناٹٹا وليس ہمشرک دا‎ 
وهنا يلتقق الابادیة واهل السنة لقا كاملا بقطع النطر عن التسميات  نیتقسون‎ 
على أن مرتكب پت الويتب بدخل ات اما معاملته ئی الد نیا فہی لاتختلف‎ 
” عنغيره منالمسلمين‎ 


والواقن ان قول معمر باتفاق الاباضمية واهل السنةعلى دخول مرتكب اكبيمرة 
النار ليس على اطلاقه فاهل السنة يقولون ان تحت البشيئة آن‌شاء الله عذبه ثم ادخله 
الجنة وان شاء عفا عنه * ثم انه اغفل القول: ا فى النار ود مه مكثنيا بحعكسه 
على مرتكبالكبيرة بد خول الفار ینم راینا انالاباضیة یحکمونیخلود مفيها کا هو 
مذ هب عامةالخوازج ويقول قدلبالائمة مفرقا بینالنفاق والشرك * ونحن لانتقف نی 
النفاق بل نجزم أنه غير شرك ونقطح بذ لك * (۲) 


بينما الاشصری یذ کر انهم لويجزنيا بحكم نيه بل اختلفواعلن ثلاث فرق : 
سو 8 يزعمون ا نالنفاق 0 وت رکا زاد و الو ان ی E‏ 
" مذ بذ بين بين ذ لك لا الى هع لاء ولا ê‏ 2 مت : "ع١‏ )ء 
والفزقةالثانية منهم يقولون انكل نفاق شرك لانه يضاد التوحید 
والفرقةالثالثة 0" نا نزیل ی ات مضعه وهود ين القصم 


)1 )انظر الاباميتبينالفرق الاسلامیةص ۲۰۷ ٠‏ وانظر الابامية فى مرب التاريخ 


e ١ ج‎ ٩۱ ص‎ 


( ) الاباضية بينالفرق ص ۲۸5 


ا ہے 


٠‏ الذين زعموا ان‌المنانق کاثر وليس بمشرك أنالمنائقين علی‌عهد رسول الله صلی الله 
لا بالشرك_” (۱) 


وننتہی من عرضناً لراى الاباضية نی حکم مرتكب الكبيرة - اذا استثئينا تول 
الحارثية بتكثيره كفرملة ‏ انهم یحکمون‌عليه بكفر النممة والنفاق فهل هما بمعنی واحد 
عند هم فلا يكون بينهم خلاف فی هذ | الحكم ؟ وهل يعتبر كفر النعمة E‏ ق 
منؤلة بين منزلتی الشرك والايمان ۰ ؟ 

هذ | ماتجيب عليه اقوال الاباضيين نی‌بحثنا التالى عن حقیقةالقول بالمنزرالئة 
بينالمنزلتين عند هم ۰ 


(۱ ) انظر البقالات ج ۱ص ۱۸۰ 4 الفرق بينالفرق ص ۱۰۱ » 
الملل والتحل + ١‏ ص ۱۳۰ 


ے ۹۷۷ نے 
۳ - حقيقة القول بالمنزلة بينالمنزلتين عند الا بائری_ے + 


يقف الاباضية من هذ ٭ المسألة بين امرین ٠‏ بين النفی من جہة ٠‏ والاثبات 
من جہة آخری ٭ وذ للباعتبارین‌مختافین : 


فاثباتہم للمنزلة بين لمنزلتينيقصد ون به‌النفاق الذى يحكمون به على مرتک ب 
الكبيرة كما قد منا حيث يثبتونه منزلة بين منزلة الایمانوالشرك*““ كذ اك 
أن المنفاق عند هم مع مراد فا لمعنى كثر النعمة يل هذا هومايوكد ہ کلام ابواسح ساق 
الاباضی مثبتا رأيهم فى أنهم يطلقونالنفاق على الكبائر المراد فة تفر النعمة حيست 
يقول : ” ولهذا اطلق اصحاینا النفاق عليها ‏ يعنى بها الكبائر كما اطاق_ے وا 
الكفر فصار النفاق فيها مراد فا اكفر النعمة « (1) 


وكذ (كيعتبر ببفورين الاباضی أن الحكيبا لنفاق على مرتکبی الکبائر يتساوىمما لحكم 
عليه بکفر النحمة فهو يقسمالناس الى ثلاث فرق مو منونومشركون ونانقون ٭ وهذ | القسم 
الاخير يعتبرهم موحد ين وليسوابمشركين ولا بمو" منین وحويقول ئى ذ لك " الف سریق 
ولكنهم لم يلتزموا به سلوکا واد 2 نہم ليسوا مشركين لا نهميقرون بالتوحيد وص م 
۲ 
ليسوا بمو" منين لا نهم لايلتزمون مايقتضيه الایمان 6 ۰ الى انيس سول 
' قد اطلق الاباضيةعلىهذ! القسما اثالث اسمالمنافقين وفار النمية * (۳) 


چ جت تست سوت ترس 
١(‏ )نقلا عن‌الابانبية بي نالفرق ص ۲ ۲۴ 


(۲ ) الابامية بین‌الفرق س ۳۷۰ 


فالتضاق كما ضح مراد ف لكثر النحية و را میسن 
عند هم وقد قال ایضا فى تاكيد هذا " الاصل الخاس و ۱ 
وصوالنفای بن الشرك الایبان 63۱۳ , ۱ 


* راما بین‌المنزلتین نہی مئزلقالتفاق بين منزلة الايمان رمنزلة الشرك 0 


7 ل بقوله تمالی " لیم بالننانقین والمنافقات والمشرکین والمشرکات ‏ 
ويتوبالله على المو* منين والمو منات وكانالله قورا رحیما * ( سورة الا ےا اخ 


فالاباضية يعتمرونالمنافق فى منزلة بین‌المنزاتین هما منزلۃ الشراه تسا 
كما قد منا ٹم يجعلونالمنافق موحد | فعنزلة التوحيد هذ حقع اذ | بينمنزلقى الشضرك 
. والايمان كما قال ابومحمد عبد الله بن سمید السد ویکشی فی‌حاشیته علىمتن الد ياتسات 
لابى ساکن عامر بنعلی الشياهن شارحا باقاله ابیماکن فی هذ | اون لے 
ند ين بان منؤلة النفاق بين منزلةالايمان ومنزلة الشرك يعنى ان المنافق ليس 


بمشرك ولا بمواین بل هوموحد " * تهیضی فى شرحه الى ان یقول " الحاصیسل 
انا نقول بمنژلةالنفاق بن منزلة الا یمان والشرك ونقول بان لامئزلة بين الایسسان 


مر (۳) 
والکفر ۰ ۱ 1 
شمان الاباضية يرون بعد هذ | آن‌التفاق لایکون‌الا فى الافعال لا ی الاءتقاه. 
(۱) الاباضیة بين الفرق الاسلامية ی ۲۱ 
(۲ ) کاب الوضح 


() نقلا عن الاباضية بين الفرق الاسلامية عن کتابالمقالات نی القد یم والحد يف 
ص ۲۱۵ ۰ 1 


زو کا 


كما يقول السد ویکشی ايضا ” والذى علیه‌اس‌حابنا ومن وافقہم ان النفاق ی 
الافعال لا نی الاعتقار ۰ (۱) 


والمعروف انالمنانقينالذ ب‌کانوا عل‌عہد رسول الله صلی الله عليه وسلم کان تفا م 
فى الاعتقاد د ذبا ٭واما الافصال نكانت افمالهم كافعال الم منين :لاهرا ران 
كا نالنفاق فیہم نی اعتقاد هم ان طريقةرسول الله صلی الله عليەوسلم غير صحیح ةق 
وانهم على الهد ی والحق ماتيانهم بافمال الاسلام *ولمل هذا هوالذى جل 

الال 

وفایقالقول نى هذ | المقامانالاباضية حينما یحکمون على مرتكب الكبيرة بالنفاق 
فانہم یجصلونه فى منزلة بین‌منزلتی الشرك والا یمان ويساووزيينه هین‌مایحکمون ہے ' 
على مرتكبالكبيرة من كفر الملة ٠‏ 


اما نفیالاباضية للمنزلة بين المنزلتين ئیبمفراقوالہم نمرادهم به نفىان يكين 
بين الایمان‌والکفر منزلة فہما ضد أن لایتقابلان تضاد الحياة والموت والحب والبخسض 
باجماع الا مة عند هم وی ذ للتیقولتبغورین الاباضى نیماینقله"گلی بن‌یحیی فى کتابسه 
الا باضية بینالفرق : 
” الاصلالسادس لا منزلة بينالمنزلتين وذ لك ان معناه لامنزلتمین‌المنزلیین ای بين 
الايمان والكفر وهما ضد ان كالاضد اد كلها شبهالحركة والسکون والحياة واللموت 
۰٠ » -‏ ۱ ۲ ۔ 20 )۲ 
وقد اجمحت الامة فی اصلہم على ان منليس بمو“ من نهو کافر 

ولقائل آن‌بقول ان‌هذ اہو رای‌الخوایج الذ ین تتبراً منهم الابانسية اى اقول 
بان الشخص اما ان يكون موه منا بفملالدلاعات او کافرا بارتکاب المہاصی قد استد ل 


(۱) المرجع السابق ص ۳۱۰ 
)۲( ص ۱۸ ۲ 


و لا 


متبغورين بالایات والاحاد يك الاتية التی‌هی اد لة الخوارج انفسهم الذين يكفرون 
اهل الذ نوب کفر ملة ومن الایات التی استد ل بها قوله تعالى : " هوالذى 
خلقکم نکم کافر ومنكم مؤمن * (سيرة ا ا > قوله * انا هد یناه 
السبيل اما شاكرا واما كفورا * ( سورة هشن ) قوله " یوتبیش وج 
وتسود وجوه ءفاما الذ يناسودت وجوههم اکفرتم بعد ایمانکم نذ وا الس نذ اب 
ہما کن‌تکفرون 4 رابا الذ ین‌ابیضتا ی رحمة الله هم فيها خالد ون ” ٠‏ قورلئ هم 
تعالى ” وجوه بوذ مسغرة ضاحكة ستبشرة ٠‏ ووجره يومئذ عليها غهرة ھتہ 
قترة ٭اولئك همالكفرة الفجرة > سس (ay ONY NR i‏ 

واستد ل منالسنة بقوله صلی الله علیەوسلم ”منتركالصلاةكفر ” ليس بيسن 
۳ والكفر الا تركه الصلاة ” ” الا لاترجسوابمد مکفارا يضرب بعشك . رقاب 
بعش ” " الرشا. فی الحكم كفر ” ٠ال ٠‏ 

وما قد منامعن الاباضية مناثباتہم للنفاق انه منزلة بين منزلتى الشرك والایسان 
وانه امنزلة بين منزلتى الكفر والايمان یظہر لنا خلا الجناوی عندما ضر نفیپسم 
للمنزلة بين المنزلتين بانہم ينفون وتا بين الشرك والایمان رعو خلاف ماذكره 
غير ,2 من الاباضية حيث يقول : " واما تو لهم لامنزلة بین‌المنزلتین - ای لامنزلة 
بين منزلة الايمان ومنزلةالشرك - بد ليل قوله تعالى ” اما شاكرا واماكقفن وا" 
ای اما مقر بالوحد انية واا جاحد لما ۶ (۱) 


)۱ انظر کتاب الضن (بتملیق اظفیش ) 


۳١ نے‎ 


قد قدمنا ان‌اثبات المنزلة بينالمنزلتين یرید ون به اثبسات النفاق منزلة 

بين منزلتى الايمان والشرك ب ققد نقلناه عن الجناونی سابقا ب وان نى 

تلك المنزلة انما يقصد ون به نفى وجود منزلة بين الكفر والايمان ؛ مب ذا 
ل 5 


۳٣٢ س‎ 


ب ئ وجيب الود والوی_ے :+ 


ظہر نیما سبق انالخوان يقولون بان العصاة اھل!لکباشر اذ | ماتوا علی كباعرهم 
دون تهة انهم لیس لهم الا مير واحد وهو النار مخلد ین فیہا قولہم هذا 
ول الممتزلة فى هذ | المضيع قول. واحد وموتخلید هم فى النار الا ان الخ واج 
يرون أنعذ ابسهم كعذ اب الکفار والمحتزلة تخالفہم ئی هذ ا وتریان عذ ايسهمليس كذ اب 
الکنار )١(‏ بل هماقلمنہم فى الد رجة حتىمح خلود هم نی النار ٠‏ قال الاشعسسری 
" واچمح اصحاب الجید منالمعتزلة ان من‌اد خلهالله النار خلد ہ نيبا ۶ (۲) 


فالخوارج كما هو الشہور عنهم كما تبین‌سا سبق بحثه انهم من‌اشد الفرق 
الاسلامية ممالغة فى سس اًلةارتكا بالك نوب واخراء ج اهلا منالايمان اذ ان الايسان 
قول همل اذ اخالف عمله الحق بارتكا بعش ال نوب فلابقاء لایمانہ وهو ين 
اصحاہالتار قد صف الله نفسه بائهعد ل يجازى كل واحد ہما عمل وموعلام النیسسب 
فلا يمكن آن‌یکون الم منوالكافر والطامع والعاصى والیر والفاجر نی میزانه تعالى 
واحد | فہذ | خلاف المد ل الذی تنوبابله عنه والا كان الامر بالایمان والطاعة والنپسسی 
عن الكفر والمصاصی لامعنى له ٭ شيقالوا اناللهصادق ود قال ٹیکابدالیسسسے 

” انالله لایخلغالمیعاد * (الائمام / )۱٢١‏ قال تعالى ” مہہ 
قد مت اليكم بالعيد ۰ ماييدل القول لد ىوا انا بطلام للعبيد * ۶ ۸ ) فلا 
یتصور أ نيخلف الله وعد او رید + والا جا زعليهالقول بانه يقول شیا ثم يبد له ان الیصلح 2 


عبس ع نے 
(۱ ( المقالات ج ۱ص ۰ ۰ ۲ 
(۲ ( المرجح السابق ص ۳۳ 


ے NIT‏ 
فى خلافه فیتركالارل وهذ | ستحیل على الله وشو من صغاتالناس لنقس رل 
وتجدد الامور لد يهم .كذ لالخان المعروف بد اة ان مناستحق المدات فة 
الثواب ون‌استحق الاحسان لایستحق الايماءة والا لز والجمح بين! انقيضين وى 
تا ناس ی اد ار الاخرة ينقسمونالى تسمين شقی ومعید رو مو 

الشقا لايمتحقالسعادة ہن‌استحق السماد ة لایستحق الشقاء «تال تمالى ٠‏ 
الذ ين شقرا ففى النا ر لا فير وشہیق خالد ين فیا ماد امت السموات والارتر الا ما 
شاء بيك عطاء رم 2 می 4۱ وان و 


هذا اا 


وسپذ مالنظرۃالضیقة "یکونونغیر مراعین لا یاتالرحمة والحفو لان ا'رحمة کیا يقال 
فوق العد ل وذ هبہم هذ ا 000 شی * من اليأس فى ظاهر الامر ولکن ہم 
یقولون ان من‌تاب. نقد نجا ) وذ ایفتحون للمذ نب ۔طریقا الى الرحسستة 
واملا ضعیفا الا انه طریق محفوف بالمخاطر فاقل زلة قد تجمله من اهل‌النار ۰ 

والا باضية فى ذ لك كبقيةا لخوارج يرون آنا له لايخلف ود ه ولایطل فياه 
كما قال ضاخییپ كتاب الاد يان الاباضی ” وناعتقاد اهل الاستقاية انالله لايخلف 
هده ولاييطل يده ” 7" ) وقول على معمر ایضا فى هذه المسألة * کیا لایجوز خا 
الرعد كذ لك لایجوز خلف الومید * (۳) * فم مجمععون. على ان‌الله لایخلف ده 
099000 


١61 اراء الخوارج ص‎ )١( 
منكتا سالاد يان والفرق ص ده‎ )۲( 


)2 الابان ضير بین الفرق ص E‏ 


0 ۱ a 

ولا هيده کماقال تمالی ” مایند ل القوللدى وا نا بظلام للعبيد * (ق + ۲۹ ) . 

وهف | هو استد لالهم من‌القران ۱ واستد لوا منالشعر العربى ببیت لاحد الشمراء 
وهوئوه .. ۱ ۱ ۱ 
| قوراذ | هد وا او او وا عسروا صدق الرواية ماقالوا ہما فعلوا 
709یُٰٰھ گے كالسا فى قوله ” واما الد والويد نقد اتفق النوحد ون 
کلہم على ان‌الله صاد ق فی وعد ه وعيده * (۱) * ثم استد [بالايقالسابقة وقول الغام ےر 
المتقدم ٭ 

و ام ا۔'فیٹرعلی القائلینمتخلف وعد الله بان هذا القول والقول بال اه 
على الله واحد لافزق بينهما ٠‏ تال ” والحق انه لاد ليل على تخلف ود الله بل عسو 
من القول بالبدا على الله ” (؟) . ٠‏ وقول النفوس منہم مثبتا اعتقاده, نی هم ذا 
الباب + 

ود نا بانفاذ اليد وحكسه وتخلید اهل النار نی النار اق ۲۳۶ 

رفيمايتعلق بوجوب الود والويد فان اهل السنة بقولوناناخلافالود مسمس 
وذ لك غير اخلاف الويد فهو کرم تجا وز کما یفعل اهل الشرفيحبيد عم حين يتوعد ون هسم 


ٹم یعغون عنہم ويخلفون ماتعد رهم به من‌المقاب ولهذ | نقد * یا ل اهل السنۃ واخلا ف 
الرعید کرم ویمدح به بخلاف الوں (؟) 


۱) كتابالضح للجناونی 


(۲ ) كتاب حر نی‌عقید یئ ص ۱۸ 


ےا E‏ 
ود اجاب ابومرو بن‌العلا/عمرو بنعبید القدرى حینقال له ابيهي ے 
٭ رقد ورد من‌اللتمالی الود رالويد واللتعالى يمدق وعده وتید» * تال 
البند ادى ” فاراد بهذ | الكلارانينصر بدعتہ التى ابتدعہا نی ا نالعصاة سن 
المو مئین خالد ون مخلد ون فى النار )۰ اجاب ابومروبنالعلا عن قول ابع بيد 
و فان انت من قول المرب ( انالکریراذ! ارهد عفا واذا ود فى وافتفسار 
قالہہالمفوعند اليد حيثقال : 


0 وانى اذا اة اروف سکس طقف ايناد ونيو ےی 
فسده من‌الکرم لا من‌الخلق اليم "0 ۱ 

ووجوب الود بالٹوا ب والويد بالعقاب عند الاباضیةژیرجع الى الايجاب 
على الله لان احد | لايوجب عليه سبحانه وعنالى شيئا بل هو بقتضی الحكمة الالبية ٠‏ 
فيرون وجوب الثواب والعقاب فی‌حق الحكمة لان الحكمة تقتضی ان يثابالبسن 
باحسانه والمسىء باساته ويرون ان‌الذ ينيقولون بوجوب الثواب والمقاب على الله 
وهم المستزلة قد اساءوا الادب مح تا سم لاتيم للريختوزوا بكلية * قن عق الیگ وه 
وهذ أماقاله احد ایت سبال يد ھا الورجلانی * انالله لايجبعليه 
شی * لانه لاموجب عليه ۰ وانما الوجوب نی الحكة یاجب عليه الثواب نی‌حق الحكة 
والحقاب كذ لك * (۲ ) * وقول ایضا نی ایضاح وجوب الثواب رالمتاب اضشافة 
الى ماتقدم ” واما الصنف الثانی منالمكلفين بنوا ادم والجن نلاه من راجب 
الحكمة آن‌یچب لهم الاجر والثواب على اللشعالى من جهة الحكمة وقتضاها لاسن 
هه اتا ہین 9 

والقول بایجام. شی* على الله نيه اساء2 اد ب لايليق بجناب الله كما قال الوارجلانی 

ایشا برد على الموجبين " فالذ ين تالوا انالثواب حت‌علی الله قد اساءرا الادب انسا 

012 يقولوا حتم فى واجب_الحكمة " (5) الخ ء 
)١(‏ الفرق بين الفرق عن ۳٦٣٣‏ 


(۲) و (۳ ) الد لیل لاح لالنقیل اد ` 
() المرجملسایق ص 2ه 


بعد بیان هذا الاختلاف‌عند الخوارج فى حكم برتکی الذنب احب اناشير 
الی ان ماذكره الدكتور عيد الحلیہمحمود والشیخ ابوزهرة رحمہما الله عن الخسوارج 
من انهم على رای واحد فى امر الحصاة وهو حکمهم عليه جمیما ار ء022) 
نقد راینا كيف اختلنوا ن فى موتنهم من‌امل الکباثر بين تکفیرهم کثر ملة او تكثيرهم کفر نعمة 


رکذ لك اختلف حکمہم على مرتكبى المحاصی من حیث هی کبیرۃ اصخیرة ہن حیث الاصرار 
عليها وعد مه ركذ لك منحيث كون العصاة منہم | ومنغيرهم الخ ٭ 


و« (۱ 
نقول وی امم ف ميقب الكبيرة يتققون جمیما علیہ * (۱) 


فى النار 10 لايتفق 89 ۰ 


ولعلهما استند ا تی هذا القول الى الكمبى ‏ وهو من شيوخ المعتزلة _ الذى 

ادعی اجماعالخوارج على تكفير مرتکھی الذ نوب ركذ لك ابن ابی الحد يد حيث يق ول 

” واعلوا نالخوارج كلها تذ هب‌الی‌تکفیر اهل اكبائر *(۳) ٠‏ وذلك یال ف 
تول الاشعرى ” واجمعوا على ان كل كبيرة كفر الا النجدات فانہا لاتقول ذلك (4) 
ولهذ ا قال المخد ادى " والصواب ماحكاه شيخنا ابوالحسن عنہم قد اخطأ الكعبسى 
فى دعواه اجماالخوارج عل ىتكفير مرتكيى الذ نوب منہم ۶ (۵) 
)١(‏ التفكير الفلسفى ص ۱۹۱ 
( ) تاریخ المذ امب ١‏ الاسلاميةمر ,ج ۲ 
() شرح نهج البلاغة ج ۸ص ۱۱۳ 


0 المقالات ج ۱ ص ۱1۷ 
(5 الفرق بينالفرق ص ۷۳ 


FY —‏ 
وشل هذ | التعميم نی اطلاق الاحكام على الخوارج مانراء عند التاشسسی 
بل يعتيرون كل الذ نب من الکبائر فیقول " قد انكرت الخوارج ان يكون له . 
اليعاصى صغيرة وحكمت بان الكلكبيرة ١)‏ ( 


قد راينا منقبل تفرقتهم جمیعا بي نالصغيرة والكبيرة تثرقتہم كذ لك ییسسن 
مرتكب كل منهما فى الحكم 4 اللہم الا الحارئية من الاباضية ٠‏ 


مب ۰ ييه 


1۳۲ شرح الاصول الخسةص‎ )١( 


FA ۔_۔‎ 


ه ادلة الخوارج علىتكفير العصاة والرد علیپا 
رأينا كيف ان معظ‌الخوارج كفر وا مرتكب المعاصی كفر ملةإركفر نعمة ويسم 
على ذ لك ادلة منالكتاب والسنة یستشہد ون بسها على صحة ماذ هبوا اليه ی 
اد درد ود ة كما سياتى وسوف نقتصر على اهراد لتهم عرضا ورد | ۰ )١(‏ 


اناد خب بواكاب: بان علبي : 
است ل الخواج على مذ هبم بقوله تمالى : 
١‏ - رمن لم يحكم ہما انزل‌الله فالئك هم‌الکافرون * ( الماعدة 4 ) ٠‏ 
ووجه استد لالہھالایقانہمادعوا شمولها للفساق لا نالفاسق م یحکم بسا 
انزل الله فيجب ان يكوزكافرا كما هو ظاهر الاية ” وعذ انصرصريح فى مضع النزام* (1) 
كما قالواءلان كل مرتكب للذ نوب لابد وائه قد حكم بخیر ما انزل الله نہود اخل تحست ‏ 
هذا الخطاب ٠‏ 
والرد علیپم انا نقول لهم اما انيكون الشخص‌ستحلا للحكم بخیر ما انڑل الله 
ولم يجعله له دستورا ولهیرجخ اليم‌الكلية فهذ | لاشك فىكفره ولاخلاف حينئذ * واا 
ان يكون الشخص غير مستحل للحكم بخیر ما انزل الله ويعترف بان القرآن هو المرجع 
الوحید للاحکام ولکنه يحكم فى بعر |موره بشیر ما انڑل الله فهذا لایخرج عن د اسوة 
الا یمان ماد ام انه غير ستحل لمخالثته الكتاب والسنة بل يدعى انفسلم وانه یطسق 
حكم الله ولکنه یخرج عنه احیانا ۰ 


(۱) انظر العقید الفضيةص ۲۸۰ / ۲۸۸ 
(؟) شن الاصول الخمسةص ۷۲۲ ۰ . 


١٣ے‏ 
وى هذا يقول ابن عباس فى معنىقوله تعالى : ” ومن لم يحكم ہما انڑل الله 
< »ال " الاية ” من جحد الحکم ہما انزل الله تقد كفر ومن اقربه ولم يحم ب 
فهو ظالم فاسق * (۱) 
قال ایضا ” انه ليس بالكفر الذى يذ هبون ليه وانه ليسكفر ينال من الا ےے 
بل د وزكفره * (۲) ٠‏ قال عطاء ابن ابی رياح معن قوله تعالى ” وین لویحک..ےم 
ہما انزل الله فالئك هم الکافرون _ هم‌الشالمون ب همالفاسقون - * تال + 
کفر د ون کفر وظلم د ون ظلم وفسق د ون‌نسی *(۳) ۰ 
00 الشوگانی فى معناها عد قاقوال ونہاان هذا الحکم * محصول على 
ان‌الحکم بخیر ما انزل الا قح استخفافا او استحلالا او جحد | ٭(٥)‏ ء 
هه غاب سز بن‌احمد عناستد لال الخوارج بالاية هذه بترا 
* وجوابنا آن‌هذ | سا لايصح لكوالتعلق به لانصريح هذه الايلا ينطق بان 
من لم يحكم بجميع ما انزل الله فہوکاثر لان " ما * تقتضی العموم والاستفراق 
وهذ | مما لانخالفکم فيه فانانقول من لمیحکم بكل ما انزلا لله فهوكافر ولكن ليست هذه 
حال الفاسق الذى اختلفنا نيه فانه مامن فاسق الا وقد حك يكثير مما انڑل الله ٭ 
ہین وجہا اخر لمعنى الاية وہوان تكون وارد ة فى الستحل كما قدینسا _ 
قال ” فیتاول الايةعلى ماذكرناء ارلا من أن من لم يحكم بشی* مما انڑل الله بو 
كاثر رعلی أن من لم يحكم بما انڑل الله مستحلا _ 1 على الله فبوكافر « (*) 


۲-1 )نضح القديرج ٢س‏ یس 
(+٤‏ المصد ر آلسایق ج ۲ ص ۲ ؟ 
(ه) ابائة المناهج ص 1٦٦‏ 


aN ہے‎ 


ویقول القاضی عبد الجبار ” ان الاية وردت‌نی شان‌الیپود ولاشك فى كف ر 
الیہودں )١(”‏ 

وهو قول لبعض] لمفسرين ٠فقد‏ اورد الطبرى رحمه الله فى تفصيره لهذ * الاية اربعسسة 
اقوال نی المراد يبهذ ه الصغة ونس ب کل قول الىمن قال يه منالسلف ۰ وهذه الاقوال 
الاربعة نلخصها بايجاز نيما يلى : 
١‏ اناكفر نی هذا المضع یراد به الیہود بخصوصہم لجحدهم الكثير من الاحكسام 
التىكانت فی التوراة كحكمهم فى اازانينالمحصنين رکتمانهم الرجم قضاهم فى 
بحض تتلاهم بد ية كاملة وفى بحض بنصف الد ية على حسب صواهم زکحکہم نی 
الا شراف بالقصامر, وقی الاد نياء بالد ية ٠‏ 


القول الثانی ان اللّهعتی بالکاٹرین اهل الاسلام پالظالمین الیہود مالفاسقین 
النصارى ٠‏ 

القول الثالث ٠‏ ان الاية نزلت فى اهل الکتاب ومی‌براد پا جميع الاين ٠‏ 
مسلموهم چنارهم ۰ ۱ 

القول الرابع : ان معنى الکفر نی‌الاية ای " ومن لمیحکم ہما انزل الله جاحد ا به 
ناما الظلروالفسق فهو للبقية *(۲) * 

قد قصر ابن ابی الحد ید حكم الاية على الیهود نقط نقال : 
” والجواب انهذ امقصور على الیہود لانذ کرهم هو القدم فى الابة ۶ (۳) 
(۱) شن الاصول الخمسة ص ۷۲٢‏ 


(۲ ).تفسير الطبرى ج ٦‏ ص ۲ ۲۵۷ 
(۲) شرح پج البلاغة ج ۸ص ۱۱۵ 


۳ 

۲ - واستدل الخوارج على ما اعتقد ون من‌کفر مرتکبیالذ نب بقول هم 

تحالی * فانذ رتک‌نارا تلظی ٭لایصلاماالا الاشتی ال ی كذ ب وول * (اللیینل ؛ 
16 106 116( * ووجه استد لال ہہہاانالله تعالى قد اخبربان هذه التسار 

اتی تتلظی هی شتی مذ ب متول عن امر الله فهو فاسق والناسق فى انار 
واذ | كان من اهل النار فهکافر لانها اعدت لهم لا للم منين * والجواب عن نة | 
انالله صف هذا الذى يسل النار بانه مكذب وتول عنامر الله ونهيه ولاشك ان سن 
كانتهذ ہ صندفہز كافر ٠‏ ولكنهذ الصفة لاتنطبق على فاسق مصدق بایات الل 
وهذ ا ما ننأ مهم نيه بل آن‌هذ االد ليل حولیم آشنسر سا هو لهم كما يتس رى 
القاضى عبد الجمار حيث يقول جوابا عن الاستد لال بسهق » الاية * رجوابنا لادملق 
لكم بظاهر الایتلانشال " لایصاٹھا الا الاشقى ٠‏ الذ ىكذ ب تول ” ولس هذ! 
حال الفاسق فان | لوكنا مستد لين بسها عليكم لكان اولى .0( * علىان العصماة 
وان د خلوا النار بذ نوم فان د خولمم ليس بلا ز لهم يقول الشوکانی فى معش ى 
توله تمالی * لايصلاها الا الاشقى ” ای لايصلاها صليا لازبا على جبة الخلود 


قد اجاب ابنابى الحد يد وجعفر بن احمد بجواب اخر ۲ 
يقول ابنابى الحد ید ” غیر ممتنح آن‌یکون فى الاخرة نار مخصصة لايصلاه] 
الا الذين کذبوایتولوا ويكون للفساق نار اخری غيريها ٭ (۳) 


۷۲۲ شرح الاصول الخسةص‎ )١( 
) ٥٥ فتح القد ير ج ه ص‎ (۲( 


(۳ شرح نهج البلاغة ج ۸ ص ۱۱5 


ے. ۳٣٣‏ ہے 


ویقول جمخربن احمد ” وجوابنا انالاية لاتدل على شی۶ ممأ ذ هبوا اليه لانه 
اذ كر النار بلفظ التنکیر فصريح الخدلاب يقتضى ان فى جنم تارا مخصوة لايسلا 
الا شقىمكذي فمن این انه ليس هناك نارا اخرى یصلاھا الفاسق رهذا الكاا 
لايقتضى نفیہا بل قد ثبت ان فى جه مطبقات ود ركات بہضہا يختمريالكفار پىش 
يختص بالفساق ۰ على انالله تمالى صف هذا الاشقى المذكور يصفة لاتيجد فى 
الفاسق وهوكونه مكذبا وشوليا عنامر الله وهذه ليست حال الفاسق فان کلا ئا 
معهم فی ناسق مصدق بایاتالله وهو مضع الخلاف ٠‏ فاما الیکذب فلا ادن 
سک ينهم فی أنه كافر- * (۱) 


وهذ | الجواب مهم قائم على اساسبايراه المعتزلة من وجود نار شام 
بالفاسقين ٠‏ والقول فى هذ | أنالله يعذب الفاسق فی ای مکان‌اراد من‌النار ثم یو 
عنه ويد خله الجنة ولا یخلد ه فى النار كماتقول الخوارج وسن یری رايهم ٭ 

قد فسر الطبرى معنی‌تولتعالی " لابصلاها الا الاشتی الذ ی كذ ب وی ” 
ای‌الذ ی کذ ب بآیاتالله واعرزرعنها ولم یسدق بها * (۲) ٠‏ ولىهذا فان‌الفاسسق 
ليس ممن‌کذ ب بايات ںہ وأعرض عنم ولويصد ق بسها فان‌هذ | کافر وهو ماوردت الاية 


فيه بخلاف الفاسق فانه لإزال تحت كلمة الاسلام تحت مشيقة الله تعالى ٠‏ 


یی واستد ل الخوارج بقولهمالى ” ن لك ك جزیناهم‌ما كثروا وهل نجا جازی الا 
الکفور ” ٠‏ ووجه استد لالہہالایة : انصاحب الكبيرة لابد ان يجازى قد اخبر تمالی 
انه لایجازی الا الکافر والفاسق ثبتت مجازاته عند هم فیکون کانرا بثبوت الجزاء 
مم م يك 
() ابانة المناهج فى نصيحةالخواجحص ١16‏ 
(؟) جامح البیان ج ۲۰می ٢٢٢‏ 


5 
ولیسوا كفارا پان الاية كانت تمتیا لبيان ذلك العقاب الذ وحل باهل 01 
وهو عقاب الاستتصال وهذ ا خابت لاکفا ركما اضحت الاية ۰ ۱ 


يقول أبنابى | لحد ید ٭ والجواب ان‌المراد بذ لك وهل نجازی بسقاب الامتتصال 
الا الكثور ان‌الاية وردت فى قصة اهل سباً لكونهم استوه صلوا بالعقمة ” (۱) 


وفى هذ | يقولايضا جعفر بناحمد ” ظاهر الاية يقتضى ان المجازاة لدت 
الا لمنهو كافر يكذ اجمعثا على خلافه نان الانبياء وال منين يججا زون ا 
بكفار " الىان قال * نمؤقالوا انا اثبتنا مجازاة الانبياء والمو* منين بد لالة اخ ری 
قلنا فنحنايضانثيت مجازاة الفساق بدلالة اخرى فاما هذه الاية فانہا محمولة عند تنأ 
على عقاب الاستئصال وفيه وردت نان الله تعالى ذكرها فى اخرقصة سب هشب 
بسها حكاية حالهم ونا جرى لم وی * (۲) 


اوت جب سو 0 ا 02 029۳ 
ووجه استد ند وب e‏ نما لکفرة 0 سا ممن 0002103 
قسمابیضت وجوههم مہم مؤمنون حر سے فہم کفار نی النسار 
خہصا وأنالله قد نص على كفرهم وهذ | مایثبت أن الفاسق كاثره 


تو 00 


=f ے‎ 


والحقيقة ان هذه الاية لاتدل على الحصر المانع من وجوف قسم‌اخر وذ لك لما ياتى : 
١‏ - ان ذكر فریقین بخصوصہما لايد ل على الخصر نش مأعد ما كما يشهد لهذا ايسات 
من القران‌الکريم كقولهتمالى " والله خلق کل د ابة من ماء منہم من يمشى على بدا له 
ومنهم منيمشى على رجلين ونم من يمشى على اربخ يخلق الله مایشاء * ٠‏ نالا 3 
لاتد ل على حصر جمیح المخلقات نيبا بل " قد ثبت بالمشاهد تان یه د و آب‌تمشسی 
على اكثر مناربع * فتخصيعرالاية بذ کر هذ ینالفریقین‌لزینئی وجود تریق داله 000 


العصاء من المؤ منين ویکونعذ ایهم غير عذ اب الكفار الاصلییناو المرتد ين المخلد يسن 
نی النار + 


۲ - ان الله تعالی ذ کر فى هذه الایة المرتد یزیمد ایمانہپولم یذ کر بقية اسن اف 
الكفار منیہود ونصاری وثنيين وغیر هرة لاء مناصنافالکفار فہی ليست حاصرة لاصمنساف 
الكفار ضلا عن آن‌تکون حاصرة لاصناف الاس بصفة عامة نی المؤ منين والكافرين نقط ٠‏ 

ويقول جمغربن احيد ” وجوابنا ان هذه الاي لاتد ل على شىء مما ذهبوا اليم ' 
ولا تبين عن مضعالخلاف لازخاية مانیها انه ذ كر فريقينموصوفين بصنتين وذ لاه 
لا يقتضى نفى ماعد اهما من‌ثالث ورابع لان تخصیص الشىء بالذ کر لايد ل على نفى ماعد اهما ” 
الى انيقول " نبان‌انتخصیص الله تحالى بهذ ين الفريقين با ذ کر لايقتضى نف 
ماعد اهما نيجوزعلى هذا ان يكون الفسقة فريقا ثالثا ويكون حكمهم المعبیر الی‌النسسار 
وانلم يذ كرهم فى هذ + الاية بل قد ذ کرم فى أيات اخر ولايد ل على كفرهم على ا نالله 
تمالی ماذكر نی‌هذ ه الاية منالکفار الا المرتد ين بعد الاسلام بد ليل قوله تعالى 
٭ اكثرت بعد ایمانکم " ولميذ کر فیبباالکاثر الاصلی کالملحد والثنوى والیپودی والنصرانی 
د خولهونى جملةالكفار * )١(‏ 


ده E‏ ور ب وب سے ے سے سے سے 


سم وھ ھت 
( )أبانةالمناهيج ص ١15/116‏ 


۱ o 
قال القانمى عبد الجبار مجیبا عن هذ | الاستد لال وكا على الخوارج ا‎ 


"ثم تقول لهم ليس فى تخصيع | للفشمالى بمترمسود ی الوجوه بااذكر مايه ل على 
ان لا مسود ی الوجوه غیره خان‌تخصیصی الشی ء بالذ کر لايد ل على نی باعد اه ۱,۶ 


| واستد لوا بتولتمالی : ” خاما من اوی کتابه بيمينهنيقول هائم اقرع‎ - ٥ 
كتابيه ” وله " راما من‌ایتی كتابه بشماله فیقول ياليتنى لمات‌کابیه * ( الايات‎ 
۱ ٠ ) ۲)١ 95 / الحاقة‎ 

ویقو‌استد لالهم بہذ ه الایات ونحوها علی‌ان‌الله تمالی تسم الناس الى 
قسمين *القسم‌الا ول یو تی کتابه بيمينهوهم المو' منون والقسم الاخر يو'تى کتاسسه 
پشماله وهم الکافرون؛والغاسق لايع تی‌کتابه بیمینه يل بشماله ناذا هوکار ء 
ویرد علیہم بان‌الله ذ کر فريقين مو فما بہذ ه الصفات فلا یمنح آن‌یکون مناك 
غريق اخر لم يذكره له صفة اخری ومم‌الفساق ثم ان‌قوله تعالى نیما بعد فی شان 
من ایس كتابه بشماله * انه كان لايؤمن باللهالعظيم ” يدل على انفئ هين 
وهذ | لاشك نی‌کفره ٠‏ ولا خلاف ٭ وانما الخلاف نى الفاسق الموئمن بالله والسذی 
یسترف بان‌الله سبحانه سیچازیه على اعماله ولایجحد تحریمپا وانیا غلبت علی سر 


شوه وهذ | مالم تذكره الايةء ۲۱ ) يمو تحت المشيئة ٠‏ 


- واستد لوا بقوله تمالی ” ریو رن مو سن 


(۱ شن الاصول الئسة ۶ص ۷۲۲ وانظر شرح بن منهج البادغة ج ۸ص 1 ۱ 
)۲( انثر شرح الاصول الخمسةص ٥ / ۷۲٢‏ وانظر ابانتالمنامج ص ۱15 


ے٢ ۳٣۳‏ سے 


١ہ‏ ۳ ا 0 . 
ويرد عليهم بماتقدم فىقوله تحالى ” یو تبيض وجوه تسود وجوه " سبلن 
أن التخصيص لاینفی ماعد | المخصص وائبات الصنفين لايد ل على نفی الثالث ٭ 


١‏ ان الاية وارد ة على سبيل التبميض بمن ای ان بحشکم كاثر وحضکسےم 
مۇ من ومذ | لاشك نی بقيعه الا اناهل الكبائر لميذ کرواهنا کمایدعی الخوا 


٠ 


ك 
یقول جمفر يناحمد ٭ وهذ ا یمنح من ان 0000 ناسقا الا ترىانه ہے 


ذ كره عقب قوله ” ومنكم موه من ٭ لم يكن مناقضا فى ا لکلا * ولو کان تخصيصه لمن 
ذ کر ید ل على نی کے اتا راو ل وهذا مما لاشك نی نساد ه ,() 


ویقولالملطی فى بیان تحت بالاية معقوله تعالى * ومزيكفر بالايمان نقد 
حبط عمله ” (المائدة : ۵ ) قوله ” انا هد يناه السبیل ابا شاکرا وابا کنورا * 
وماورد من‌امثال‌هنه, الايات انهم یقولون " لم یجمل الله بینالکثر والایسسان 
منزلة ثالثة ه ومنكفر وحبط عله فہویشرك والایمانراس الاعمال واول الفرائض فى 
عمل ون‌تركیا امرهالله به نقد حبط عمله وایمائه ہن حبط عمله فہھلا ایمان وال ی 
لا ايفان له مشرك کا * (۲) ۱ ۱ 
وقد رد علیپالملطی بان "القاسق له منزلة بينالايمان والكفر واستد لباية 
القذ ف ” والذ ین‌برمونالمحصنات ثم لوياتوا باربعة شہد |۶ فاجلد رهم ثمانين جلد 5 
ولا تقبلوالهم شاد ة ابد | واولئك هم‌الفاسقون ” ٠‏ شال " مہم ساق لا مؤمشون 
ولا كافرون ‏ وهوراىالمعتزلة ‏ كما قال الله عز وجل واجمعت عليه الا 
والامة مجمعة على اسمالفسق تخل اكباعر * (۳) 


(٢)‏ التنبيه 3 ص لاه 


س ۷ 


السابقة بأنها لاتمنع وجود قسم ثالث رهم الفاستون فنحن لانقول بقوا 
نقلنا عنم ی رد الاحتچاج بهد ه الایات بان هع لا ۶ + 


تسین 
الفاسقین فى منزلة بين 
المنزلتين منزلتى الايمان والكفر نذ لكاصل مناصول المعتؤلة لانقول به وانما تقول 
بان هو لاء الفاسقين فريق غير كاملى الايمان فہم غير كفار وغیز کاملی الايمان سلىي 
يقال لاحد هم انه موكمن بایمانەغاسق بكبيرته وانهم من الذ ین خلطوا عملا مال 
واخر سيئا ٠‏ 


۷- وسا استد لوا به علىتكفير برتكبى اكبائر الاتارك الحج - رھورکب 
للكبيرة بتركه الحج ‏ وقد سماماللکافرا تقال تمالی ” ولله على النابرحج البیسست 
من‌استطامالیه سبیلا وتركتر فان‌الله ئن عن‌المالمین * (العمران تس 

ووجه استد لالهم بهذ ه الاية انهرقالوا ان‌اللتمالی قد نم علی‌ان عارك 
الحجكافر وهذ االاستدلال لايسلم لهم فنذ لك لان الاية مجملة فیپا احتي ال 
ان يريد تاركالحج ونيها احتمال انيريد تارك اعتقاد وجوه لان الله تعالى لم 
يذ کر الترك فلم يقل ولله على النلس حح البیت يمنتركق نقد کثر وانما بين ان الج 
واجب على الستطیع ثم اثبت ان من‌کثر بالله فا الله غنىعنه او يكونالمراد به سن 
ترك الحج مستحلا لتركه نہوکاثر وهذا لاشك فىكفره ٭وھذ اما اجاب به كدير سن 
العلياء عن هذه الشبهة من شبه الموارج نی‌تکفیر اهل الذ نوب ٠‏ 

يقول جحفر بناحميده * هذه الاية لاتدل علی‌ماراموه لانه لاذكر نيبا لشترك 
الحج ولا لذ کر تاركه وانما ذكر الله تحالى فیہا ان منکفر فان الله نى عنه مين 
نيا وجوب الحج علىمن استطاع اليه سبیلا فان اوجبواتعليق آخر الاب 2 


FTA —‏ 
بأولها ود أبوا على ذ لك لمیضرناتسلیمه فان المذ كور فى اول الاية هو وجوب الحج 
لا نلفظة على موضوعه للايجاب ولاشك ان من لمیسترف بوجوب الحج ولويقر بلزسسه 
فہر کافر وهذ ملیست حال الفاسق كا نالخلاف واقع بيننا وینمم فى اسق اج 
TT ۱‏ ۳ 

بوجوب الحج ولم يفعله ٠‏ وليس فى هذا ذكرحكم هذاه 

قد اجاب الطبرى عن معنى الآية بقوله ” يعنى بذ لك جل ثنايه : ون 
جحد ما الزمەالله من فرش حج بيته فائکرہ وكفر به نا ناللمفنى عنه ومن حجه لے ؛ 
ومن سائر خلقه من‌الجن والانس ” ٠‏ قد ذکر اقوالا اخری الا ان هذ االقول مو 
اجمعها ۶۲۰) 

ويقول الاستاذ ابوزهرة نی الرد على الخوارج نى استد لالم بسهذه الاية : 
" وايةالحج لیر ااکٹر رسفا لمن لم يحج انما الكفر فيها لمنانكر فريضة الح * ٠"‏ 
رتال فى تففيد تلك الادلة التىاستدل بها الخواع : ” كل هذه الدلامقبل 


تمسك بظواھر التصورواکرها كا نالحديث نيه عنیشرکی بكة فبى اصاف لب ۰ (؟) 


( ) انظر ابانةالمناهي ص ١11‏ ۰ شن الاصول الخمسةص ۷۲۲ 
ب شرح نہج البلاغة ج ۸ص ۱١١‏ 

( ) جامح البيان ص ۱٩‏ ج ٤‏ 

() تاریخ المذ اهب الاسلاميةمي ۷۲ ج ١‏ 


1ت 


پا أدلة الخواج من السنة والرد عليبسا 


قد منا فيماضى ادلة الخوارج من القرآن الکریم علی بدعشہم فى تکفی ر 
الحضاتمن اھل الذ نیپ ٠‏ والان سنستعرنى اد لهم من السنة میڈ ا 
ما أستد لوا به‌ورد شبہاتہم حول الاحاد يث التى استند وا اليبا فى تلك البدعۃ )١(‏ 

من هذه الاحادیے : 
۱ س حد یث ابی‌هريرة رضى الله عنه ولفظه عند البخاری ” ان يسول 
الله صلی الله علیه‌یسلم قال ؛ لایزنی الزانی حين یزنی ومومووین ولایشضسسرب 


الخمر حين يشرب وهو مو من ولایسرق حين یسرق وهو مومن ولا یتشهب نهسة 
يرفع الناسإلرفيها ابصارهم وعو مؤ من 0)۳ ۰ نقد فهم الخوارج من هذا الحديسث 


نفى الایمان‌عن مرتكبى هذه المعاصى نفیا تاما * واذ انفی‌عنہم الایمان فانهمیکونی_سون 
من‌الکنار ذ لك ان‌الکفر والايمان نقيضان اذا انتفی احد همائيت الاخره 

الوا نقوله صلی الله عليدوسلم لایزی الزائى حين بزنی ۰۰ الغ جاه 
بقید | لنفی الايمان بحئئ بولة 8907 هكما يقول ابن حجر ” انه لايستسسر 
بعد فراغه ٭ قال * رعذ اهو الع "ا يوكيد هذ اماورد من روایات كثيرة عنابن عباس 
وابی هريرة رشی الله عنہما تفيد رفحلا یمان ع نالشخص اللقترف لجريمة الزنا فى حالس 


(۱) انظر العقود الفضيةص ۲۸٢‏ 
(۲) صحیح البخاری ج ۸ص ۱۳ سصحیح مسلم ج ١‏ ص ۵ 
(۳) فتح الباریج ۱۲ص ۵٩‏ 


وهذ | المعنى على فرش ان الحد یٹ لاکلام فى صحته بينما الواتخ ان نے 
كلاما كديرا للملماء ٠قال‏ الطبرى ”اختلف الرواة فى اد اء لفظ همذ ! الحديث واككقر 
بحضہم ان يكون صلی الله عليه وسلہتالہ ۶ ١7‏ ) * ويرى ابن حجر أ نالحد يث مصروف 
' عن ظاهره وذ لك لاختلاف الحكم فى حد الزنا تنوه نقال ” ومناتوى مايحمل 02 
عن لاهره ايجاب الحد نی الزنا على انحاء مختلفة ‏ فى حق الحر المحصن والحر البكر 
وفى حق العيد ٭ظرکان‌المراد بنفى الایمان : ثبوت الکفز لا استورا فى العقمة لانالمكلفين 
فيمايتعلق بالاينان والكفر سواء ۶ (۲) 

وی کر النووی أن ”هذ االحدیث مما اختلف العاماء فىمعناه * ثم يذكر ا نالصحيع 
منهذ مالمعائی هو نفی ان‌یکون الفاعل كامل الايمان ولاعبرة عنده بتلك الاختلافے__ات 
" ثالقول الصحيم الذ ی قاله المحققونان معناه لايفمل هذه الاس وات 
الا یمان ” ٠‏ ثم يذكرانالسبب الحامل له علىهذا التاويل وريد 7 كيرة 
تشہد بخلانه‌فیقول ” وانما تاولناہ على ماذكرناه لحد يث ابی ذ ر وغيزه من قال 
لا الهالا الله دخل الجنة وان زئى وان سرق وحد يث عباد ة بن الدامتالصحيح المشہور 
انهربايصره صلی الله علیهرسل‌علی ان لايسرقوا ولایزنوا ولايعصوا الی ارہ 
ثمقال لهم صلی اللهاليه وسلم فمن رفی منكم فاجره على الله ومن فمل‌شیشا من نالك 
فعيقبب فى الد نیا فہرکفارته وس‌فحل ولويعاقب فهو الى الله تعالى ان شاءعفا عنم 


وانشاء عذ به ۰ فهذ ا نالحد يثان منظائرهما فى الصحيح معقول الله عز يهل 
7 زو رم 

رھ ) ٹم البارى ج ۲ ص ۵٩۹‏ 
(۲ ) الصدر السابق ص 1٠‏ 


" انالله لايغفر ان يشرك به ویغفر ماد ون ذ لك لمنيشاء مع اجماع امل الق 
على ان الزانی والسارق والقاتل وفیرهممن‌اصحاب الكبافر غير الشرك لايق ےون 
بذ لك ہل هم موه منون ناقصواالايما نانتابوا سقطت عقوشہم وان ماتوا مصرين علي 
الكبائر کانوا فى المشيئة فا نشاء الله تمالیعفا عنہم وادخلہمالجنقار لا وان شم اه 
عذ بسهم ثواد خلهم الجنة ٠‏ رکل هذ ه الاد لة تضطرنا الىتاويل هذا الحد بك 
وب ٠‏ ” «هذا التاویل كما يقول ” ظاهر سائغ فى اللغة مستعمل مسحي 
" ومناكه اقوال للملماء نی‌تاویله تلمسوها باجتہاد ہم وهی محتبشة 

الا أنيعضها غلط تال النووی ينبنى ترکه نقد * تاول‌یعض العلٰماٴ هذا الحد یت 
على من‌فمل ذ لكمستحلا له مع علمه بورود الشربتحریمه ” يحضم تال * ينزغ مشه 

سوالمدح الذ ی یسمی به اولیا* الله الم منین ویستحق أسمالذمفيقال سمارق ٭ وزان 
وناجر »رفاسق ٠‏ 

" وكىعنابزعباس رضی الله عنهما ان معناه ينع منه نور الایبان * قال المهلسب 
يدتزمنسصيرتهنى طاعتاللتمالى ” ذهب الزهرى الى ان هذا الحديث اا 
یو من بها ويمر على ماجاءعت ولايخاض نی مہناها راتا لائعلم معناها ٠‏ قال ابريهما 
كما امرحامن قبلکم * ٠‏ قال النووى بحد اناورد تلكالاراء ” یل فىمعنى الحد پٹ 
غير مان كرته مما ليس بظاهر بل بعضہا غاط فترکتہا وهذ هالاقوال التى ذكرتها فىتاويله 
كلها محتملة والصحيح فى معنى الحد يث ما قديناء ارلا ۰ ۰ (۱) 

رقد زاد ابنحجر فذكر اقوالا لميذكرها ا 

1 ان هذا الحديث” خبر يممنى النهی ” والمعنی : لايزئئمؤمن ولابسرصسن 


موامن ٠‏ قد أخرجه الطبرى س طاريق محمد بنزيد بن واقد بزعيد الله ابن عمره 


(۱) شرح النووى ج اص ٢٢١/٤١٤‏ 


۲ ن “أن یکون بذ لك منانقا نفاة ق معصية لانفاق كفر ” ويعؤى هذا الرای الى 
الاوزاعی أ ۱ ۱ 
۳ - أن معنى نفی‌کونه موابنا انەشابمالکائر نی‌عمله ٠‏ ۱ ۱ 
؟ - معنی‌قوله لس بموامن‌ای لیس بمستحضر فی‌حالقتلیسه بالکبيرة جلال من أن 
به ۰ 
 *‏ معنىنى الایمان نفی الامانمن عذ ابالله ء 
51 ۰ آن‌المراد بل , الزجر والتنفیر ولایراد ظاحرہ ۰ 
ˆ ¥ انهیسلب‌الایمان حالتايسه بالكبيرة *ناذ | فارتہاصاد الیه ٠‏ 
وقد بين المازرى فائد ة هذ ه التاويلات بانہا " تد فعقول الخوارج من وانقپسم 
من الرافضة ان مرتكب الكبيرة كافر مخلد فى النار اذا مات من غير توه رکذ | قلول 
المعتزلة انه فاسق نخلد فى النار نان الطوائف المذ کورین تملقوا بهذا السحد ینت 
وشبهه واذ | احتمل ماقلناه اندفمت حجتب )١("‏ , 


قد اشار البخارى رحمه الله الى الجمع بين حديث ” اش اھر یت 
مق من " وين قوله صلی اللهعليه وسلم فى رجل یسی‌عبد الله ويلقب حسارا كان يشر ب ١‏ 
الخمر فلما جلدء رسول الله صلی الله علية وسلم قال رجل من الق * اللهم العم 
ما اكثر مایو؛ تی به فقال النبی صلی الله عليه وسلم لاتلمنوه فوالله ماعلمت أنه يحب الله 


سول فا ار ن المراد به كما قال ابن حجر نفى كمال الایمان لا انه مجن 


را نقح البارى ج ١١ص 2١‏ 1۲ وانظر کتاب الايمان 0907 ں ۲٦٢/٢٦٢‏ 
(۲ ) فتح البارى جر ۲ص ۲۲۱ . 


س ۳ 


تت واستد ل الخوارج على تكثير اهل ال نوب با وزد ی الاحاديك الى 
يد ل ذلاهرها على تكثير ألمنامین المتقاتلين یما بيهم وذ لك كبا جاء فى حد یٹ جأبسر 
بن عبد اللسه ‏ ری الله عشهما ان النبی صلی الله غلية ینام قال فى حجة الوذام 
لاترجموا بمد ی كفارا يضزب بحضکم رقاب بعر * فضلوہ على أنه 3 FF‏ 
اتیج 0 
)001 .َء موچ 
(۲) 1 نالمراد کثر النعبة وحق الاسام ٠‏ 
(؟) انه يقرب من الکفر ویؤ دی اليه ۰ 
)٤(‏ انه فمل کفسل الکثار ۰ 
(5) المراه حقيقة الکفر ومحناه اتکفروا بل د ووا مسلمین ۰ ۱ 
)1( حکاه الخظابی مغیره انا لمراد بالکفار الیتکفرون بالسلاح مهد | بمید فیا 
آری - ٠‏ 7 
)۲۷۲ وهو للخطابی ایضا أن معناه لا یکفر بحضکم بعضا فتستخلوا قتا يعضكم بحضا ٠‏ 
الكثار 2 ابن حزم 01 5 7 وانما فى هذا اللفظ ای زان يرتد را 
بعد ه الى الكفر فيقتظوا فى ذ لك نقد ولیس فی هذ ! اللفظ ا نالقادل كائر * (۲) , 
وهد | سب حسب رای هواحسن الاقوال واقرسہا الى معنی الحديث ایان الشسع 
متوجه الى النہی عنانیرتد وا الی‌الکفر الذى ترتب عليه شرب بحضہم رقاب بعسسض 
سس ل 
() شبح النووی ج ۲ ص ده 
(۲ الفصل ج ٣ص‏ ۷ ۲۲ 


EU 


لعدم المائع لهم حیشتذ وهو الاسلام ٠‏ وشل قول ابن حزم فى القوة الاول والسابع ٠‏ 
من‌الاقوال التى ذ کرها النووى رحمه الله » 


قول الخوارخ ار التقائلين غير سديد . 6 نقد سی الله المتقاتلین منالمؤ منيسن 

اخوان مع انهم من اهل الكبائر بتلك المقاتلة تقال تحالی مخادايا جميع المؤيئين 
ہما فيهم القتلة ” يا أيبا الذ ين امن كتب عليكم القصاص فى القتلى الحر بالحسسسر 
والعبد بالعبد والانثى بالائثى فمنعفى له من اخيه شی * اثباع باتع سروف 
وأداء اليه باحسان ذ لك تخفيف من ربكم ورحمة فمن اعتدای بحد ذلك فله عذاب 
الیم ٭ ( البقرة : ۰)۱۷۸ 

تقد خاحلب الله الناس بوجوب القصاص واصفالہم ج ا بالایمان ہما ا 
القتلة وقد ئص فى هذ ٠‏ الاية على انالقادل الذى وجب عليه القصاص وولسى 
البقتول اخوان ٭ قد سی المقتللین موه منين بقوله تمالی " وان طائفص.۔سان 
0 فاصلحوا بينهما ” ( الحجرات : ٩‏ ) قوله تعالی " انبا 
الموه منون اخزتفاص لحرا بين أخريكم * ( الحجرات : ۱۰) مه 


ات واستد لوا ایشا بحد يث عبد الله بن مسعود قال : قال ستول اللهدسلى 
الله عليه وسلم " سباب السلم سیق هتاله کفر ٠”‏ 
يطلق الفسق فى الشرع علی‌الخرچ عن الطلاعة ٠‏ 


الامة وفاعله اس کا ف ۱ 2 1 


قال‌النووی * واما قتاله يشير حق فلا یکفر به عند اهل الحق کفرا يخر به منالملة 
کہا قد مناه ٠‏ وئی مواضح کثيرة الا اذ | استحله ناذا تقرر هذ | قيل فی‌تاییل ذا 
الحد یت اقوال : 


سے ۵ ۲ 
انه فی المستحل ٠‏ 4 
۲ - آن‌المراد کفر الاحئضان والنعمة واخوة الاسلام لاكفر الجحيد ٠‏ 
3 سے انه کفمل‌الکفار e‏ 


؟ # واستدل الخوارج بقوله صلی الله عليه وسلم "یبا ابری* #قال 
لاخيه یاکافر نقد با" بها احدهما انکمان كما قال والا رجعتعليه *(؟) سا 
ود ی معناء اه من احادي) يذهب ااسلف اهل الحق انه این ر سے 


. یا بعلو 
العلماء a‏ ہو 2 020 


۔ ان يكون الحد يث رایك فى حق مناستحل تکفیر اخاه السلم ممتتدا ذلك 
أن يكون المراد رجوع محورية تكفيره ونقيصته عليه هو 


- التحذ ير منان يسترسل الشخم نص في شل هذا القول نیو ل به الى الكقب سر 
دی كما قيل يريد الكفر 


٥‏ - واستدل الخواج علسى تکفیر فرتکبی الهائر بحد بش أبى هريسسرة 
قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم من قتل نفسه بحد ید ة فحد ید ته ی 
بد ه یتوجاً بسها فى بطنه فى نار جہنم خالد | مخلد! فيها ابدا يبن شرب سما تقل 


(؟5) شرح النووى ج ص ٠ه‏ 


سا ود ےڈ 

5 7 7 ہت : اومن رد ل ميد کو و 

کس ہن ا روش ها لاردف نے 
نفسهأ فهو یتردی فى نار جہنم خالدا مخلف ا نيبا ابد!* (۱) . 

قال النووى ” راما وله ”ص فہو ی نار جہنم خالد | مخلدا فيها ابسدا 
نقیل فيه اقوال : 
)0( انه محمول على من فعل ذ لك مستحلا مح‌علمه بالتحريم فہذ | کافر وهذ ه عقمته ۰ 
(۲) ان المراد بالخلود طول المد 2 والاقامة المتطاولة لاحقيقة الد وام كما يقال 

خلد الله ملك السلطان ٠‏ 


(؟) أن هذا جزاؤه ولكن تكرم سبحانه وعالى فاخبر انه لايخلد فىالنارين مات 
لے ۰ (۲) 


" ان الطفيل بتعمرو الد وس اتی النبى صلی الله عايه وسلم تقال یارسول الله هل 
لك فى حصن حصین ونمة قال حصن كان لد وس نی الجاهلية نایی ذ لكالنبى صلی الله 
عليه وسلم للذ ى ذ خر الله للانصار ٠‏ فلما هاجر النبى عليه السلام الى اليد ينتعاه سر 
اليه الطفیل بزعمرووهاجر محه رجل من قوبه فاجتووا المد ينة نموش فجزع فاخذ.. مشاتصی 
له نقطع بها براجمه فشخبت يداه حتی مات فرآه الطفیل بتعمرو فى بنامه فرآه پھیٹت سم 
حسنة ورآه مغطيا يديه تقال له ماصنع بك ربك فقال غفر لی بہجرتی الى بے 
عليه السلام*نقال مالىاراك مغطيا يديك قال قيل لى لن تصلح منك ما انس دے 


۱ ۱ 9( 
نقصها الطفيل على رسول الله نقال رسول الله صلی الله عليه وسلم " اللهم ولید يه فاغةر” 
(۱ )صحیح سلم ج ۱ ص ۷۲ 


(۲) شن النووی ج ۲ص ۱۲۵ 
( ۳۲ صحین مسلم ج ۱ ص ۷۲ 


کے ١‏ حلاصل ار 


س ۷ 
قال النووى أن فى الحد يث " حجة لقاعد ة عذليمة لاهل السنةان من قل 
نفسه أو ارنکپ معصية غيرها وات من غير تمه فليسبكافر ولايقطم له بكار 
بل هوئی‌حکم المشيئة " قال ” وهذا الحديث شرح للاحاديث التى تباي 
الموهم ظاهرها تخلید قاتل‌التض رفيره من‌اسحاب البائ ۶ (۱) 


1 سا اد له الاباضية 


با أد لة الاباضية على تكفيرهم اليذ نين من اهل القبلة كفر نعمة تقد قال 
ابن حنم ” قال ابوحمد وانعلم لم‌تال هو مناقق حجة اسلا ٠‏ ولا لمن قال 
انه كافر نعمة الا انهم نزیوا بقول الله تحالی ” الهترىالى الذ يزيد لوانمية الل 
كفرا واحلوا قوسهم د ار البوار جپنمیصلونها مشرالقرار * ( ابراھیم ۰ ) قال 
ابومحمد رهذ | لاحجة لهم فيه لان کفر النعمتعمل يقح من‌المو من وااکافر ۰ (۲) 
والواقح نالہیع بنحبیب الاباضى اورد فی‌سنده احاد يث كثيرة یستد ل ببا 
على صحتمذ هب الاباضية ركثير منہا قد استد ل به غيرهم من الخيوارج علی‌تکفیسر 
العصاة کفر ملة فقد اورد المؤ لف تحت قوله ” باب الحجةعلى من قال ان الل 
العاف او کین * ی ا 
نذکر منها مایاتی : 
۱ قال صلی الله عایه وسلم ”اذ | قال رجل لرجل انتعد وی نقد کثر احد هیا * 
۲ قال صلی الله عليه وسلم يوا لاسحابه ” لاترجموا بعد ی کثارا یضرب بحضکم رقاب 


بعش و 


()شی النووی ج ۲ ص ۱۳۲ 
(۲ الفصل ج ٣ص‏ ۲۳۱ 


TCA — 


۳ - گان ابن مسعود يرووعنالنبى صلی الله عليه وسلم انه قال ” الرشوة فى 
الحكم كفر ” ٭ 

.* قال صلی الله علیه‌یملم ” اذا زنا الزانی سلب الاسلام ناذ | تاب البسه‎ - ٤ 
شال المؤلف " فهذه الاحاد يث كلها تثبتالكفر لاحل القبلة وھی اکر‎ 


من‌ان تحصی ۶۰ (۱) 
ه ‏ عن آلنبی صلی الله عليه عليه وسليقال ” لا أيمأن لمن لا صلاة له " ۰ 
1 - عنالنبى عليه السلام قال : (ليسيين أ لعيد والكفر الا ترك الصلذة ) (۲) 


مشفى النظر عن مدى صحة هذ + الاحاد يث اوبحضپا فانالورف بالكف ےر 
الوارد فی‌هذه الاحاد يث وثیرها قد حمله الاباضية علىكفر النحمة لاکفر الملة ٠‏ 

وفيما يتعلق باد لةالخوارج على مذ هبهم منالقرآ نا لكريم نقد ذكر على یحی معمر 
منہا قوله تمالی ” ولله على الناس حج البيت مناستطاع اليه سبيلا نكر 
فا نالله غنى عنال المين " ( ال عمران : : ۷ ۰ قوله تعالی ” لييلسمى 
أأ شكر أم آکفر ومن شكر فانما يشكر لنفسه ومنكفر فان ریغنی کر * (الامل ٥٤٤‏ ) 
رقولهتعالى ”ومن لمیحکم ہما انزل الله فالعك همالكافرون ' ” (المائدة کا ) تفا 
کل ماورد فى هذه النصوں منکتابالله وسنة نبيه صلی الله عليه وسلم علی انا 
وارد.ة نىكفر النعمة ولهذ | يقول “يحسب كثير ممن لاعلم له ان الاباضية یتفقون مسح 
الخوارج فى تكفير العصاة كفر شرك ولايعرفون ان الاباضية يطلقون كلمة الكفر على 
عصاة الموحد ين لذ ين ينتهكون حرمات الله ويقصد ون بذ لك کفر النمرة * , (۲)* 


(۱ )افظر سند الربيع بن حبيب ج ٣ض TN,‏ 
)٢(‏ الجامخ الصحيح ج ١ص‏ ۸۲/۸۱ 
() الاباضية فی موب التاريخ ص ۸٩‏ ج ١‏ 


ان الاجترا على تكفير أحد يدعى الاسلام بذ نب منالذ نوب لايجوز ٭ الا اذا 

جا ہما ید ل علی‌کفره بمقتضی اکا م الشرعية التى يثبت بسها كفره تی الد نيا رعذ ابه 
فى الاخرة ٠‏ وليس للمقل الحكم بكفز احد بسبب معصية مسن المعاصی الا بد لالة 

عية تبين مايستحق الشخمرالسلم بغمله الکفر والاستحی من کاب الل : 
او سنة نبیه او اجماع العلماء عليه ٭ 

ونقول ان‌الکفر لايجوز اطلاقه على احذ الإ بحق لان الكفر له احكام خا 
فتہرق به دما وتبطل به حقوق «غير ذ لك من احكام الد نیا و الآخرة قد تسد 
الله صاحبعبالعذ اب الشدید لهذا فلا يجوز الاجتراء على ااقول بكفر احد کی“ 
فى النار الا يما وافق الحق ٠‏ 

ولهذ | كان لاد من التفرقة الواضحة بينالكفر والفسق حتى مطل تكتيسسر 
الخواری لاصحاب الذ نوب ۰ فالواقع ان د راستنا السابقة ليق هب الخواچ في 
حکم العصاة واد لتهم تد لنا على انهم خلطوا بين حقیقتی الكفر والشی ف 
28 وائبتوا له احكامه ٠‏ 8 

ونحب ان كشف هنا عن ام فى هذ االمتا ۽ ف “ا توعیدحم اقفر 


والفسق يكونعلى احد وجہین : . 

)١(‏ اما ان يكونالتيحيد 5 8 الفط قط د ات احكا ا لا 
فیسمون الفسق کفرا اوالفاسق كائر | ولو ليتثبت له شی* من احکامالکفار وعذ ا الوجسه 
لریقل بەالخوان: وهو باطل فى تفه كذ لك لانالکفر فى الشرع قد ورد ای ھت 
ای کائرا الا منارتكينها كالكفر بالله واستحلال محارنة اکا ر مأعرف من دیش ناه 
لسوت بخلاف ی الى يل فى ارتکاب الذ نوب الاخری د د وداستحلال نا 


سیر یت 


وقد 7 “الله تعالى بين الكفر والفسق والعصيان بقوله: تعالى 7 اليكسسم 
الكفر والفسوق والمصيان التك همالراشد ون ” ( الحجرات : ۷ ) تقد فصل الله 
تعالى بين الكفر والفسق وجمل كل واحد مستقلا بنفمه والمعطرف غير المعطوف عليه ٠‏ 
مار الکفر نیا والفسقنها آخر ه والعصيان كذ لك فكرهها جميما الى تلب 
الم منین رحبب اليهمالايمان * و بیان هذ » الانواع يقول محمد بن نے سر 
المروزی ” لماکانت المعامى بحضها كفر وحضہا ليس بكفر فرق بینها فجعلبا 
ثلاثة انوام : : منہا كفر ونع منہا فسوق ولیس‌بکفر ونوع عسیان ولیس بكر 
ولا فسوق واخبر انه کرمہا کلہا الى الم منين ٠‏ ولماكانتالطاعات کلہا داخلة فى 

الایمان ولیس فیہا شی* خارج عنه لويفرق بينها فیقول حبب الیکم الايسان 


والغرائض وسائر الطاعات بل اجمل ف لك قال ( حیب الیکم الایمان ( ند خسسسسل 
فى ذلك جميح الملاعات ١”‏ إن ٠‏ 


ویقول الشوکانی نی‌تفسیر الاية * ای جمل کل ماهو من‌جنس الفسوق و جنمس 
العميان ,کروهاعندکم والعصیان جنس بایعصی الله رہ « (۲) 


(۷) واسا أن یگون توحيد هم بين‌الكفر والسق لفظا متنی رحكسا 
فيدعونان احکام الکفار واحکام العصاة الفسقة سوا* لافرق بینهما نی الحکم الد نیسسوی 
والاخروى ٠‏ وھذ | هومايذ هب اليه الخوارج وموباطل ایضا لان‌الله تعالى قد 
ثبت الايمان للعصاة الفسقة فى احكام كثيرة نذ کر منہا على سبيل الشال ماورد فى 
تسم م ہی كا سے 
)۱ تقلا عن کتاب 5 الا یمان 2 لابن تيمية ص ۳ 


نے ۹٥ے‏ 


لس 


يه اللمان بین‌الزمجین فان مما لاشك فيه ان احد الزوجین كاذب نيما تل سلة 
عن نقسه ٠‏ واذ | کان‌کاڈ ہا والکذ ب كبيرة ناته ناسق كما نص القرآن ا الكريم على فسقة 


أنكان کاذ با قد شرع الله بینہما اللمان لا ن بقاء الزوجية قبل اللمان غير مش 
مع فسق أحد الزوجين _كما تلنا قال فى آبانة الناحی " فلو كان الس کارا 


والكافر فاستا لكانت الزوجية مرتغصة بیئہما اذ لإمناكخة مین 7 من کاثر مسا 
سام متقدم تكان يجب ان ن لايع قئ الملاعنة ی 


اہ 5 


ثم انه لوينقل عنالسحابة ولا عنالتابمين انہم حكنوا فى الفساق بحكم الکفار فسسی 
الحقوق والواجهات بل اعتيروا الفاسق مسلما وعاملوه معاملة السلمين فى جميع الحقسوی 
يقول جعفر بن‌احمد مبینا الفرق بين معاملة الكافر والسلم عند سلف لاس : 
” وسا يدل على ذلك ماظہر من اجماع الصحابة والتابحين فاته معلم. مسن 
احوالہم انهم لويحكموا نی الفاسق باحكام الکفار فلم يحرموا میراثه اسات ولاحکموا' 
بحرمة زوجته عليه لاجل نسقه ولامئموا من د فنه ی «قابر السلمین وهذ اانلپر مسن 
ان يخفى على متامل لولا شد 2 الميلعن السواب والانحراف قوۃ التعصب للا اء 
والاسلاف * (۲) 


ت 


00 07س 


سوج رت 

هذا قد تبين مما سبق انه لاحجة للخوارج ق ال تا یی یه 
على كفر مرتكب الكبيرة أذ أن تلك الاحاد يث لم تد ل ذلالة صريحة خا ین 
کثر ملة پیت نجد فى الجانب الاخر مایضاد هذا القول من نضوی‌ضرند واضحة 6 لا 
تحتمل ای ثاويل أو جدل ذ لكان توله تمالى * قل یامادی الذ ين ارفا علق 
أنفسهم لانقنطوا مین زنحمة ألله ان الله یشفر الذ نو جمیما أنه هو الخغور الرحيم ” 
( الزمر : لاه ) دليل علىان الله ينفر الذ نیب جمیما لولا أنها خصصتهاالاية 
ای وھی قول الله تعالى ” ان الله لایشتر انيشرك به ویشفر ماد ون ڈ لك لمن 
* رات 130 ) فپذه الاية بیان وأضح بان الله ینٹر الذئب كلها ماع | 
الشرك به تمالی وهذ! هوالقول الحق نی هذا الاب وهو الاعتقاد بانالله 
يخفر الذ نوب مهما كانت ماد ام ا نالعبد قد اجتنب الاشراك بريه الذى مو 
المحبط اليحيد للعمل راما من مات على كبيرة غير تائب فامره الى الله ان اء 
عذ به ثم اخزجه الى الجنة برحمته وان شا“ غا عله ولا یخلد فى النار غير الکافرین 7 
واما ما استد لوا به من تلك الاحاد يث السابقة فهی كما رأينا كلها اما انتحسسنل 
على انها وارد ۶ فى حق‌الستحل لذ لك او تکون وارد 2 للزجر اوغیر ذ لك مما قار ے 
۱ العلماء ٠‏ على انه قد وردت احاد يث صريحة نى ا نالعصاة تحت مشییته اذ امات وا 
من د ون توبة وورد تاحاد يشاخرى تد ل د لالة صريحة على اناهل الكبائر يد خلون ااجنسة 
وان عذ بوا بالنار بقد رذ نوسهم لکنہم يخرجون منہا ولايخلد ون خلود الکافرین يهنت | 


هو ما یقتضیه العد ل ہن هذه الاحاد يك : 


سس سس 
(۱) انظر اللالی *٭البہیة س ۷۲ 


سے ۳۵٣٢‏ 
() ماجاء عن‌عباد ة بنااصامت رضى الله عنه ” ان رسول الله عليه الصلاة والسسلام 
تال وحوله عصابة مناصحابه بايعونى على ان لاتشركوا بالله شیقا ولاتسرقوا ولإسإنوا 
ولا تقتلوا أولادكم ولا تاتوا بببتان تفترونه بين ايد يكم وارجلكم ولاتعصوا نی 
مرگ فمن وی منكم فاجره على الله ومن اصاب من ذ لك شيئا نعوقب نی‌الد نيا 


فہوکفارۃ له ٭ ومن أصاب من ف لك شيئا ثم ستره الله فہو الی الله ان شأء عفا عنيسسه 
وان شاء عاتبه ٥9۰<‏ , 


نالحد یٹ صریح فى انالتتى صلی الله علیەوسلم لم یحکم على مرتکب الگبیسسرة 
الذ یمات قبل ان يتوب بانه كافر وانما قال ” فهو الى الله ان شاء عفا عنه وان شاء 
عاتبه ” ۰ فالاحتمال قائم نی‌ان یمشو الله عنه تلك الذ نوب مادام قد اجتسسب 
الشرك ٠‏ ۱ 
را ١‏ 
راما ماورد عنرسول الله صلی الله عليه وسلم من اهل النار يجازونفيها بقد ر ذنوپم 
ثم یخرجونمنہا فشل قوله عليه السلام * یدخل اهل ااجنة الجنة واهل النار النسار 
ثم يقول الله تحالی اخرجوا من کان نی قلبه شتال حبة من خردل من ايسان 
فیخرجون عنما قد اسرد وا فيلقون فى نہر الحياء اوالحياة شك مالك احد رواة الحد یت 
۔. فینبتون كما تنبت الحبة فى جانب السيل الم تر انهاتخرج صغراہ ملدوية .0( 


وزن شحیرة منخیر ويخرج من‌النار من قال لا اله الا اللهونى قلبه وزن برة من خير 
ويخرج منالنار دو الەالا الله ونی قلبه وزن ذ رقمن خير” وئی رواية من ایسسسان. 
إن ور ۳ 

بد لخير” ٭ 


۱۰ ص١ صحیح البخارى ج‎ )١( 
المصد ر السایق ی ۱ ص۱۱‎ ۲) 
۱ المصدر نفسه ج ۱ص‎ )( 


سور وٹ 


قال صلی الله عليه ولم * انی لاعلم اخر اهل النار خروجا منہا وآخر امتسل 
الجنة د خولا الجنة رجل يخرج من‌الثار حبرا * الخ ا۲۷۷۵ 


يعن ابى ذ رقال : قال يسول الله صلی الله عليه وسلم * مامت عبد قال 
: اله الا الله ثم مات على ذ لك الا دخل الجلة * قلت واف ی وا[ نرق 
ثلاثا ٠‏ ثم قال فى الرابعة ٠‏ على رغم انفابى ذر ۰ قال فخرج ابيذر وهویقسول 

(OD, . 7‏ ۱ 
وان رغم انف ایی ذر ۶ 

ولايخنى ان رسول الله صلى الله عليه ولم كان یاتیه مرتکب الكبيرة سيم 
عليه الحد ولايطلب اليه أنيعلن اسملا مه من جد يد ولوكا نمرتكب الكبيرة كافرا 
لا استتابه عليه الصلاء والسلام ولالمب منه اعلان اسلامه من جديد ٠‏ وهذا مالم 
صلی اللليه وسلم من جلد الزئاة اورجمهم وجلد اهل الخمر ٠‏ كما انه لميتقل 
عنالصحابة ولا عن احد منالعلماء انه قال بتکفیر اهل الذ نوب كثر ملة ٭ اوقال بتخليدهم 
بانه منہم کقول النبى صلى الله عليه وسلم لابى ذ ر حين عير رجا١‏ بامه ” انك اسسرء 
فيك جاهلية " فان هذا لايدل علىانمن وجدت فيه خصلة من خصال الجاهلية 
انه يكفر بذ لك شد بوب البخاری رحمه الله على هذ ا الحكم بقوله 0 باب المعاصى 
من أمر الجاهلية ولايكفر :صاحبہا بارتكابها الا بالشرك « (۲) فلا دلالة للخوارج على 
)۱( صحیج مسلم ج ۱ ص ۱۱۸ 


(۲ ) المد ر السایق ج ۱ص ٦٦‏ 
() صحی البخاری ج ۱ص ۱۳ 


گار ر وڈ 


تكفير اهل الذ نوب رتخلید هم فى النار . 

غمذ هب اهل السنة والجماعة اذا انه لايخلد احد منالموٴ منين فى النار مپسا 
كان جرمه فان تاب فلا کلام فيه وان لم يتب ثامره مفض لربه “قال النووى " واعلسم 
ان مذ هباهل السنة وما عليه اهل الحق من السلف والخلف ان من مات ييف د | 
دخل الجنة قطما على كل حال ۰ واما من‌کانت له معصیئلبیرڈ رمات غير 
تهة فهو فى مشیفة الله تمالن نان شا* عفا عنه وادخله الجنة اولا ۰........ 
وان شاء عذ به القدر الذى يريد ه سبحانه رتعالی 000 قد 
تظاهری اد لة الكتاب والسنة واجماع من يعتد به من الامةعلى هذه التاں_ ده 
دواترت بذ لك نصوی‌تحصل الملم القملمی ناف | تقررت هذ » التاعىة مب 
علیہا جميع ما ورد مناحاديث الباب پثیره اذا ورد 558 فى لاحره بخالفئنة 
وجب تاويله عليها لیجمن‌بین نموں الشرع اا 


ولکن لماذ | تمسك الخوارج ببدعة القول بتكفير العصاة وتخلید هم نی‌النسار 
يقول الدكدور عزت عطيه جوابا. عن ما السو* ال 0 


" الواتنانالقول بهذ » البدعةكان وسیلة ساق جة لتجويز قتل المخالفين ن 
السليين والتنفیس عن الاحقاد الکامنة فى النفيصش والصول الى اغراش آخری لهسم 
عن هذا الطريق ۰ (؟) ٠‏ صخ مقف الخوارج هذا من خصوہم من السلمیسن 
1 اننا نستبحد ان يكون هو الد ان الىتكفيرهم العصاة ٠‏ تقرليم هذا مستی 
211111111111111 

() النووی ج ۱ ص ۲۱۷ 

(؟) البدعة ص ۰۸ 


۳٣٢ س‎ 


على مذ هبم فى الايمان ولاقة العمل به وئی ذلك يقول شيخ الاسام ابزدييية 
ان ”الذى حمل الخوارج علی‌القول بتخليد اهل الكبائر نی النار انہم اعتقدوا 
100000000001021 
فیلزم تكفير اهل الذ نی ۰ (۱) * والقول بذهاب الايمان بذهاب بعض الاعسال 
قد نفاه اهل السنة ولميقولوا به ٠‏ قال ابن‌تيمية "فان هذا القول منالبدع المشپور ة 
وقد اتفق الصحابة والتابعون لهییاحسان وسائر ائمة السلمین علىانه لايفل د 
فىالنار احد ممن فى قلبه مثقال ذ رة من ايمان واتنقوا ايضا على ان e‏ 
الله عليه وسلم يشفع فیمن ياذ نالله له بالشفاعة فيه من اهل الكبائر من آبته*(۲) 


ر ن ت 
)١(‏ الايمان ص ۱۸۵ ٠‏ وانظر الابانة للاشمرى ص ٠١‏ 


٠١ انظر شرح العقيدة الاصفبائية ص‎ )١( 


سا الخوارج كتوة ستقلة بعد قذية التحكيم كما قد منا - وا رلہسے 
نفوذ وكلمة وقوة فعلية كان لها اثرها البالغ في شفل الخلفاٴ والولاة وتصدع کیان _ 
الامة الاسلاية زغا طيلا :وقد كانتمتكلة الامامة من اهم العوامل التي اد تالى 
نشڈأتہے وشغلتاکر قسط من نشساطہم منذ ان اختلفوا على اباب 
لام على رنسى الله عنه وطوال عهد الخلفاء الاميين والی زسن متقدم في 
الد ولة العباسية وهم ناتمون على هركلا" الخلناء سسیاستہم في الرميية 
من عد م تمكينهيم من اختيار امامهسم يانفسسهم فل شرا نی الداخلية في 
الناس ه ولقد شنلتهم مشكلة الامابة نکیا بتحدید شسخصية الامام وخصائصه 
ود وره في المجتسع ومليا بالسعي المتواصل ولوبالقوة في سسبيل املاح 
سياسة الائمة * ون هنا كان الخوارج یزتصون أن خروجهسم كان لابجل 
- اسقاط الحکام الظلسة وائمة الجور كما یمیرون عنهم - واتاسة حکمهم العاد ل 
SEEN‏ احكام الاسام كما هي قلا فسلا ركان خطياو'هم تاد هم 
يركزون على هذه الناحية في كل مقال لهم هنکانوا یرون أن في سس کوت م 
عن ولاة الد ولة الامية رالمباسية و م مقاوتہم بكل ا بي من قفوة 
مداهنسة في الدین ورشا بالكفر بان دینہم خیم اة ائسة الجو 
مهما كانت التضحيات ولذ ا فہم يخوضون شارك یعلمون تام العلم انہم لن. _ 
يخرجوا منها الا الام * ولکتهم يخوضون غمارها رجاء ان يهد وأ من قسسسسوة 
الحکام شيعا فشيئا انثالا ما یچیه علييم الغضب لله واعزاز دينه بقتال _ 


oA 


آلفك الظلمة واسقاط حکمهم الجائر ليسلهم - كنا يقولون - 0 

مطامع الد نيا ولا يريد ون اكتساب فخر من مفاخرها البراقة تة التي یسی الا 
اكثر الناس من جمس الاموال والسيطرة مناء القصور الفاخرة مطلت اہی 

الناعمة التي یتہالك 0+ فليس منصب الخلافة 

عند هم مانتما بل هومس ئولية خطيرة امام الله لایستهین‌بها الا جاهل لا يقسدر 
٠‏ لذا فانهم عند ما یکون الامر لهم يزهد ون عن توليها مت افمون يمينا 
بينهم هربا 7 نا یذ کرعن ژهد هم عنہا انهم حینما اراد را تولية 
عبد الله بن وهب خليفة عليهم ابی وتحرج من ذ لك ولكنهم کرروا الطلب والالح ساح 
عليه حت تیلہا المبرد " قال ابوالعباس ذكراهل العلم من الصفية ان _ 

الخوارج لما عزبرا على البيعة لعبداللهبن وهب الراسسبي من الاك تكسره 
ذلك فأب ۳ لم بويد با فا ان ذلك منهسم اليا كتيسن 
استبينوا الرأى او( 

وقول الشپرستاني " وان یتنج عليهم تحرجا مستقليم ویس 

و تحرزا فلم یقتنسوا الاب ۰ (۲) وهذا موقف اول رئيس لهم فكان وا 
هذا قدوة لمن بمده اذ كان‌في نظرهم من احق اهل الارش بالخلافة EINE‏ 
2200ء اذ لك فان خاف على نفسه 010707020 / 
اللحاج الساد ق منهم تقهلها كما يذ كر عن نفسسه لا حبا غي الامارة ولم ا 
خا من الموت رسا يجدر ذکزه انه لمیتبلها الا بعد ان عرضت على شلا 
له في مثل قد رته و ته لا یختلفون عنه ولكنهم رفضوما رفضا باتا وذلك حينسًا 
قر روأ الخرج الى يعض كور الجبال فاخذ رآ في التصساور وتد أ ولسوا 


عي امم 


(۱ الكامل للمبرد ج ۲ ص ۱۰۵ ٠‏ 
() المللى واللحسل ج ۱ص ۱۱۱ ۰ 


ت ۳٣۹‏ 
ری فا بیٹہم في انتخاب خليفة لهم " فتال حمزة بن سنان الاسدى _ کیا 
يروى المرد ‏ یا تیم ان الرای ما رایعم فولوا امرکم رجلا منک ناکم 
لا بد لكم من عماد وستاد وراية تحضون بها وترجمون الیہا ہریت على زد 
e‏ الطاء عشي ابی عرضوها على حرقوص بن زهير ابی علی ج بن 
سان وشسریح نے اق العیسی نأبيا ورنسوها على عبد الله بسن 
ومب‌فقال هاتوها اما والله لا آخڈ ها ر رة في الدنيا ولا ادعہا فرقا من 
الموت او" 0 ۱ 
وشل هذا المرقف موقف اخر کا گان في زمن الد ولة الامية في یٹ 

المغيرة »ین شعبة على الكوفة حيث يروى الل بن خليفة تد افع الخرارج 
عن تولی الخلافة وكان ابرزهم ثلاثة اشخاص هم الستورد بن علفسة التيسسى 
من ینم الاب وحیان بن ظبسیان الیلسی عاذ بن جيسن بن حصين الطاطي 
المبنسى قال المحل بن خليفة فيما يريه عنه الطبرى " ان الخوان في 
ايام المغيرة بن شسعية فزعوا الى ثلاثة نفر منہم المستورد بن علفة التييى سن 

يتم الراب والى حيان بن ظبيان السلي والى معان بن جهن بن حصين الطاف ي 
التي ۶ فاجسموا في مرل حيان. ہی بیان ن السلمی فتشسساوروا 
قیمن يولون علیہم قال : ١‏ فقال لهم السستورد : يا ايها السلمون والموئينسون 
اراكم الله ما تحبون وعزل عنکم ما تكرهون ولوعليكم من احبيتم فوالذى يعلم خافے 
الاعين وا تخقى الصد ور ما ابالی من کان الوالي علي منکم وا شرف الد 
ريد وا الى البقاء فيها من سبيل وا نید الا الخلك في د ارالخليد تقال 
ا0 اما آنا فلا حاجة لي ا جانا بك" ,یکل )مرىة: من اخوني راشی 


سل سس 


۰۱۲۵ الكامل للبرد ج ۲ ۲۲۷ عععان تاريخ يتكلم ص‎ )١( 


۳٣۰ سے‎ 


فانظروا من هستتم منکم فسسموه فانا ی ققال لهم معاد بن حورش 
بن حصين اذا قلتما انتما هذا انا سيد | المسلمين وذ وا انسابهم في صلاءکسا 
د ينكما وقد ركما فمنیرشص المسلمین 57 کلم یصلح لهذا لامر اما 
يعدي ا ا اذا كانوا سواءا في الفضل ایصرهم بالحسس رب 
افقہہم في الداين واشد هم اضط اها یبا حمل رانتمایحد الله سن یرضی بهذا 
الامز فليتوله احدكنا قالا فتوله ادت فقد رضيناك فانت والحمد لله الكامل في 
ذيئك ورايك فقال لهما .انتما اسن منی فليتوله احد کا فقال حینٹذ جما 
من حضرهما من الخوارج ‏ ؛ .قد رضيناً بكم ايها الثلاف فولوا ایکم ايحم 
فليس في الثلادة رجل ألا قال لصاحبه : تولها أنت فاني بك راض وائي فيم 41 
غير ةى رة فلما كثر ذلك بی نهم فال حيان با طبيسان قان معاڌ بن جين 
قال : انی لا الى عليكما وانتما اسن منی انا اقول لكمثل با قال لي ولك 
لا الى عليك رادت أسن منى ابسطيدك ابايمك فبسطيده فبایسه شم 
a‏ و مات سو کے ج7ا 

من هذ ہ المحاورۃ يظهر عدم تیم في تولى الخلافة حيشا 
يكون الامر نيما بينهم فانهم يعتبرنها عبئا ثقيلا وس توية عطسی اسام 
الله یوم القيامة ٠‏ ۱ 

مذ كر الہرد ان مرد اسا اا حينما خرجوا 1 اراد وا ان يولوا 
أمرهم حریثا فابی اہ مود اسا * (۲) وذ كر الباررنی انه بعد فضسلساة 
الامام عبد الرحمن بن رستم تحير فين سسیقبل الاك من ال 
الاشخاص الذین عينم الامام لتوليها بمده ون بينم ولد هعمد الوهاب وانہے 
مس ل 
)۱ اع الطبری ج ه ص ۱۷۵ ۰ 
() الکامل للیرده ج ١ص‏ ١٦٥۱ء‏ 


ت0 


ے ۳٣٣‏ ند 


ساروا ے كتايد کر ے دان الابر فپ ا دی أن سس 
احد لحرچ موقها فيقول في صف ذلك ٠‏ 

" تبلجتمع اهل الشسوری منہم والصالحون للنظر فیمن سے 
الامريعده ولشدة تحريهم رحمهم الله لم يتصدوااحدا! إلا وتبرأ ها قفا 
علما بحن موقفہا + وقی الا مر كذ لك موترفا تخو عبر كامل لم يديت لبم نیها 
ترا ار لوسر لهم رى ” 21ا 

00010 

اهم عامل في نشأتهم کان اجا ابرها اس مايشخليم اہ لے 
وشسرافلہا وكيفية اصلاح ات الائمة نيا على نحو با سستبينه في هذا 
الفصل ٠‏ 


۰۲ + ۹۹ الازهار الرياضية في ائمة ولوك الاباضية ص‎ )١( 


KÎ 5 


۲ 0 حلم انامه و 


و لا بد من اثامته اڈ لا ینکن 


الأمامة ملب نے ت سی 

الناس بالحياة ونسیذ ,ء82۰۵ بيهم وتلتظسم مر ألا بحام كر ارين 

في قطبيق السن وخفاية ألامة واتامة المد ل بين اقراد ھا ه 

۱ وقد اطبق على هذا جميعالمقلاه فماذ ا کان مرتف الخؤااج ازاء هذ 
المسألة ٠‏ ۱ 
والجواب انا نجد هم قد انقسمرا نها الى فیٹیسن + 

الفريق الاول: وهم عامة الان وددولا* و نصب الامام والانشواه 
تدترايته والقتال مصه مادام على الطریق الامثل اال دذى 
ارتاوه له ٠‏ 

ایق ان ره المدكية والنجد ات والاباضية فيما يقالعنهم + وص واه 
تروك أنه قد یسستغنی عن الامام ولا تعد اليه حاجة اذا عرف 
كل واحد الحق الذى عليه للأخر فوفاه حدڈے رلم يتمد اسل 

۳ اواد ی ٭ ولکنهم يقولون ان احتيج اليه 7 جنس کان 
م قفا لتولی الامامة وھوما تقول بەعاسة الخوارج 5 

قال أبن حزم ٠‏ " اتفق جیع اهل السسفة وجميع المرجئة وجميع الشسيعة اجيج 

اا ك وجوبالامامة 5 وان الامة واجبعلیہا الانقياد لامام عاد ل يسم 

نيهم احكام الله مسوسهم باحكا م العسريعة التي اتي بها 02 

الله عليه وسسلم حاشا النجدات من الخوارج فانہم قالوا لايلن الناس _ 

فرض الامامة وانما عليهم أن يتماطوا الحق بین * (۱) 

0 0 د کر 

۱ ۰ ۸۷ الفصل ج > ص‎ )١( 


aes‏ أن الاناتيية عر هدس 
شب ۰ (1) ۱ 

یٹول الاعنمر ی " وحکی زرقان عن النجد ات ان ی :۱ آنپسسم 
لا یحتاجون الى امام واا لوم ان يطلب" کات ال بينهم " گید 

وقول تا ني عن النجدات حاكيا عن الكعبى " واجمعتالنجد ات 
على انه لا حاجة لاس الى امام قط وائما عليهم ان يتناصفوا یما بينهم فان هم 
روا ان ذلك لايتم الا بامام يحملهم علینه فاقاموه جار ٭ (۳) 

قالامر اذا عند هم راجح‌الی | لمملحة ة وا قتضیه لا الى انه راجب 
اسنا بحل سے فؤر ۱ 

اما المحكمة ية فیقول ألشپرستاني عن رأیہم في الاستفناء 0-9770 . 
الامام ” وجوزیا ان لا یکین في العالم امام اصلا” 4 و ما ہی 
الله كانوا اسیق الى القول بالاستغنا* عق الامام من النجد ات ولكن لم يهر هد 
القول على السنة العلما* كما اشتهر عي النجدات اللهم الامادكسيسه 
الشپرستاني عم وما كان ذلك منهم في اول .١‏ مررحیت نادوا " لا حکے 
الا لله ” و ہم الامام علي من شسعارهم هذا قولہم بعدم الحاجةالى اير 
لهذ | رد علیہ تال ” كلمة حسق يراد ها باطل نعم انه لاحك الا للد ولکن 
هوالا: یقو ن لا امرة وائه لا بد للناس من امير برا فاجر يعمل في الله 
الموئين وستت فيها الكافر صلخ الله فيها الاجسل مجمع به الفيٴ وقاتل به المد و 
سی ہے سے تی دیس 
)010( ۰ الذ دپ ج ٣‏ ص٢۲۳٣‏ ۰ 
() المقالات ج ١‏ ص ٢ء‏ 


() الملل والتحل ج ١‏ ص؟؟١‏ وانظر تاریخ الفكرالهويي ص ۲۰۷ ۰ 
( الملل والتحل ج ۱ ص5١١ه‏ 


سی امرك 


وتأمن به السسيل هو'خذ به للضمیف من القوى حتی ی شر يداد 
موقا )١(‏ : 

گنل تيا على هذا الرای نيا بعد بل کان اول با قاس 
بعد انفصالهم عن الامام علي هوتولية عبد الله بن وهب الراسبی ذا 
قال ابن ابي ال مجیبا عن قول الامام علي في الخوارج انهم يقولون 
و 

* قیل انهم كانوا في بد * أمرهم یقولون ذلك یذ ذ هبسونالى انه 
لا حاجسة الى الامام نس غن ذلك القول لما امروا عليهم عبد الله بن 
شالا 0507 

۳۹ عن الاباضية واوا اود 5 فٹاٴ عن نصسبٌ 
الامام فش ج لوانتا في ذ لك يقول + 

۱ " مختلف‌الاباضیون الاول عن كل من السنة والضیی 8 أني رقتسم 
الراى القائل بن الامسلام في حاجة الى رئيس ظا دائم ” وقول ايشا 
اش سيق ینا يتميسن امام اوزتيم روحسی تعيينا قانونيا اذا ما انت 
الظروف اصروا بشسكل خاص علسی ان يكون منتخبا في. كل حالة والا تكون الخلافة 
او الامامة ورائية ۶ (۲) ۱ 

۱ ولكن الاباخيون ينفون هذا القول شیم هعد ونه من مزاعسم خصومپسسم 
انیا اشاعة من الاشساعات المفرضة وان ” من‌يزعم ان الابانسة یجیسزون ان 
تبقى الانمة المسلمة بد ون د ولة ۰ مخطي* وجادل بالمذ هب الابانی وقواعد ه كما 
جس چوس لس 
(١)‏ ف تہج البلافة ج ۲ ص ۲۰۷ ٠‏ 

(۲) الصدر السایق ص۸١٣‏ ےج ۷ 
0 د لیل الخلیج ج 1 ص ۳۰/۳۳۰۳ . 


۱ ۳۹۵ 
قال على يحيق نعسبر 

منقل في هذا عن العلامة نور الدين السالمي في شسرحه على مسئد 
۳ تحت قوله : ۱ ۱ ۱ 

* ام فرش بالكتات و ال اتا ۰۸ (١)‏ 
مقول السالمي في كتابه غاية المراد ؛ 

أن الآمانة فرض‌حینما وجبيدت 2020 رولب لا تكن من رشنا غفلا 

ماطل بسيرة فيها الامامة ني‌ائنین لويلفنا في الجد ماكل!ا(؟) 
منپذا یٹمیسن موقف الاباضية من الامامة هنتبی القول الى انہم يوجيسسون نصسب 
الأنام کشیرهم من النامی ۰ 

ولا بف من رڈ انا م رای النجدات في الاستغناء عن الامام فهي 
الٹي تزعمث هذا القو. ل وا 5 كنا سنری فيما بعد انبا هي ايضا لم تطبسسقی 
هذا القول ولم تعمل يمقتضاه بالفمل حيث بایمسوا نبجسدة ينعا ر 
بالامامة ٠‏ ۱ ۱ 

ان ما ذ هب اليه النجد ات في هذا المقام يمتيزخروجا على اجاح 
عامة الخوارج الذين يرون ضرورة نصپالامام ٭ 

الوا یصاه انسان عاقسل في ان دیق الاسة م بسن 
دون امام يوك ی بالخيناه الى الفوضتی والنظلم رتیت ال 
وأثارة الحروب المد مرة 1 

لا يصلح الناس فوضى لا سراة لهم ولا سسراةاذا جہالہم ساد وأ 


۲۹۰/۲۸۹ انظر الاباضية بين الفرق ص‎ )١( 
۰۱۸ غايةالمراد ص‎ )٢( 


س و ٣ے‏ 

فالتول بالاستغناہ عن الامام قول ا البعد والسسقوط 5 
يقول النووى ” واجمموا ‏ ای السلمون ‏ على انه يجب على السلين 
فت خليفة وا بالف لا از نے وقول القاغی 7 اليا 
" اتفقتالامة على اختلافها في اعیان الاثمة الا بد من انامیقم مہہ الاحکام 
72 ور رأى واضح لا حاجة الى الاطالة فيه ولكن اللهدات 
لم تلتفت الى الناحية الشرعية بل التفتتالى العقل ورات انه لا يمنع ان يتنامف 
الناس فيما بينم اذا وجد ت الالفة والمحبة وهذ | اتربالی الخيال ٠‏ 


منفذ ما " 


يريد النجددات بوسیم هذا ان ينشاً مجتمع مثالى یمرفافیه كل 

شسخص واجبه تجاه مجتمعه .فيقف عند حتسه تحجزه اخلاته عنار يهاب 

ای ضرر بالخير كل شخص قد جمل القرآن امامه رحاكمه يعرف برا سب 

نحو الغیر لعل هذا بعضما يمكن ان يتملل به القائلون من ابه دات 
وغيرهم بالاستخناء عن نصب! الامام ٠‏ 

فلننظر الى الواقع هل طبق النجدات هذا القول فاستفئوا عن نب 


لا شك ان الامر كان بالعكس فنجد ة : سے ومواول وي لہس 
لم يطبق هذا الراى بل كان هو الحاكم على فرقته بعد ازاحسة ابی طالوت ولتسسد 
0 ولاته على المناطق التي مو رط ت تم کان لا برسال هار 
الا اختار لهم امیرا کا ارسل اينه الى القطيف امیرا على سرية * من هنا يفك 
الطالبي في صحةما نسب‌الی نجد ة وائه كما قال ” يمكن ان يكون اصحابه ھت 


OS‏ اق ے ع جو 
50) شرح الاصول ۱ لخمس. 2 ص ۱ ۰۷۵ 


أ ۷ 


الا ان من يعد ه ولعلهم اولوا. قول المحكمة الاولی لا حلا لله 
ہوا منه .انه لا حاجة الى امام ولا الى حاکم " * )١(‏ وله عاد فاعتذر ليسم 
عن هذ! الرأى الذى یتسب الیہم بانه ناتج عن حیاتہم القبلية وذ لك في قولسه 
* ومن ن جہا تالنظر التي ابد اها هولاء* مبرر ‏ يبد و انه من طبيمة الحياة المرية 
القبلية - وهوان الناسمتساوون كاسنان المشسط فكيف تجب طاعة احد هسم 
الى و عو له را ماس لمامة الناس كذ لك القول بالنسبة للمجتهدیسن 

قاذ | تسا ورا في الفضل والتدين والاجتهاد والمعارف فكيف نستطيع ان نلزيهم ‏ 


بطاعة أحد هم 5 ۱( 


ونضيف الى التبرير السابق الذ ی قدمه الطالبي لمبد أ النجسد ات عوامل 

ار اليها بعش الد ارسين الاباضيين هذا الد أاللذى يجيز النجد ١‏ تفه 

الاستفناء عن الامامة فيذ کر السالمى عن نذار النجدات في هذه السألة 

اعت 

١‏ ان النظية الاساسية التي ارتكزت عليها فكرة الخوارج وخصصا الازارقتة 
والصفرية والنجدات كانت البدأ التائل لا حكم الا لله والمعنى الحرفي 
لهذا البداً يثير صراحسة الى انه لا ضرورة لوجد الحكرمة مطلقا ٠‏ 

- ۔ ان الد " ليسرمن اختصاص البشر 7 5 عليه قوة علرية ٠‏ 

ان الضوورق هز یی احكام الشرع والتمشى .بموجب القرآن اليم 

والسنة » واذا استظاع المسلمون تطبيق هذه الاحكام والتيشى حسب 

ما جاء به الامسلام فانه لا شرورة مطلقا یجید خليفة اوامام ولى 

هذا فالامامة ليست التزاما فا خي ` 


۰ ۱۲۵ آراء الخوارج ص‎ )١( 


ہمد 
قالوا ان وجود الخليفة اوالامام لا یکون مفید | في الاوقات كلها لانسه 
یما کون يسببمن الاسباب عاجزا عن الاصال بجميع اماه 
وينحصر في بعلانة قليلة من الافراد ینمزل من الاغلبية ۰۰۰ مالتالي 
يكوك انهف ما يكون 0 لمشاكل السلین ٠‏ 
ان على الخليفة ان يتمتع بكفاءات معينة خاصة تجمله جديرا بتیلی امور 
السلین * ون المختمل أن لا یکین هذا الرجل' الذ ىيحمل تلك 
الکغاا ت توفرا في جمیع الارقات ینتج ع ن القول بضورة وجلدد 
الخليفة ان نقع في سالتين ا ۱ 
1[ انتخابخليفةلا تتو فر فيه الكناء! تالمطلية مذلك نالف 
النصوص والمنطق ٠‏ 
وك ا 2093 9 98ہ یذ لك نخالف الافتراض القائل بضرورة وود 
الخليفة ٠‏ 
اق انتخاب‌الامام قد یکون ها :قن ایجاد۰ حب هليه فصن الس 
انفسہم ۰ ۱ 
ان النبي صلي الله عليه وملم لم يشسر صراحسة او وضع شروطا لوہ سود 
خلفا" من بعده ٠‏ 


آن كتا ب الله لم يبين حتمية وجك امام وائما ابان ˆ وامرهم شب سورى 


)1( 
بيثهم | 


ولاه هساك أن کل تلك رات التي قيلت عن رای التجنبد ل 90 


اعتف ارات غير مفيد ة في تبرير رايهم هذا في مقابل اجماع السلف هابة الاي ۳7 


(۱) راجسع " عمان تاريخ يتكلم ص ۱۲۲ ۰ 


ونہم الخواج لی وجوب لضب الامام وا یسعد اليه هذا الجوب من ادلة ٠‏ 
کو وات ادات قال ابن حزم بعد ان ذكران القول بوجوب الاشسة 
مات اد احم الل ا اس قوی اله سس 
الخواج ” تال ابو محيد وقول هذه الفرثة (یعنی النجد ات ) کے ات 
لی من عليه وابطاله اجماع كل من ذكرنا على بطلاه " Es‏ 

والواقع ان تلك البررات التي ذ كرت لرأى ترا ارت 
فليس الناس سسوا۴ بل هم فایتین في الکمال حرم يمكن اختيار الج 
لامامة الجماعة لاسلاية والتزام الناس بالاحكام ا سس 
ارت الامَلياَیے ببب اختار الامام كما يقال ٠‏ 

واما القول بعد م وجود الانان الكامل فانه لا ر يمنعمن نصبالامام حیث 
یختار لهذا النصب افضل الموجودين ون التصور الساذج القول بتنامف الناس 
یما بینم وقيامهم بواجياتهم وحفظہم لحقوق الاخرین ین تياد حاکمسة 
يرجح الیہا: الناس في كل ذ لك وکا حتى تستقیم امور الامة ود از لے 
بعذ ذلك على التزام الامام يواجباته الشؤية فلا يجمل بينه وین الاسلا من 
الحجب ما يحول بينه وین رعاية مصالحهم فذلك مناط الحكم بضرورة الاسام 
شسرعا وعقلا ٭ 


انش تبسن ت ت لت 
(۱ الفصل ج ؟ ص ۸۷ ۰ 


بے ۶ ۳۷ے 


+ بحدةالاماسةة 


۱ یری اكثر الخوارج كفيرهم من الفرق ان الامامة يجب أن تسند السی 
امام واحد وان الييعة تلزم للمتقدم شہما كان صلاج الاخیر وفشمله لا ینبشی المد ول 
اليه یل , يجب قتاله حتى يمد الى من رضيت به الامة والقول باقامة امام واحد 
سل ما علدب خی انیا از لايق کر علی هه 
وتجتمح الكلمة الا برجن الجميعالى امام واحد تختاره الجماعة من اهل الحل 
والعقد يرس السالح ورد الظالم عن الب مول کل حق الى صاحبه فہسل 
خرچ عن هذا الامر الواضح احد ؟ نعم لقد خرج هه بعش الخران رهم 
الجمزية والخلفية من الاباضية فجوزوا أن يجتمع امامان في وقتراحد ه فیذ کر 
الشہرتاني عن رئيس فرقة الحمزية قوله " وجوز حمزة انين .في عصر واحد 
ما لم تجتمع الكلمة ولم تة تقهر الاعد اء * (۱) 

اما الخلية من الخوان الاباضية فقد رات ان کل لیم س 
ان يكون مستقلا عن الاخر لا یخضع اقليم لاقليم | ومنطقة لمنطقة اخری وک ون 
لهذ ه المناطق ائمة بعدد مناطق تلك الحوزة من الارض قال ابي حفص عرو بسن 
جمیع الاباضى ” وذ عبت الخلفية من الاباضية “أن كل اقليم ا او حوزة یس تقل 
بہا امامہا فلایجوز لامام أن یجمع بين حوزتین ۱ ید 

والواقع ان هذا سا ایتفق مرن الاسام واهداقه فان تاريخ 
السلمین الاوائل لم يعمد فيه شیم الا اختیسار امام واحد للسلي تن 


(۱) الملل والندل ج الى ۱۳۰ ۱ 
(٦)‏ نقلا عن اراء الخوارج ص ۱۲۸ ولكن عموم الاباضية لا تجیز هذ أ انخلر 
مد ارچ الكمال ص ۱۷۲ ۰ 


ب ١۷ے‏ 


جیما وکین هوالذى یمین ولاته على الاءصار والجها تالمختلفة فلا يس تقل 
كل وال باتليمه وانما يكونون جیما تحتشیاد ة هذا الامأم الواحد ہ ولان 5 
الموكمنين امة واحد ة فلا ینبغی أن يكين لها الا امام واحد 4 وتعدد الاک 
: في الاقاليم المخظفة كما تدعو اليم الخلفية لا ينتج عنه الا كرة المتاحن ات 
وظہور' الاختلافات بين هذه الاقالیم وضعف السلمين كما ید لنا تاريخهم عندما _ 
تفرقت د ولاتهم وانفرد ت كل مجموعة من الناسرير ئيس حتى ضعفوا 1 
وقد جا* في الحد یٹ الصحیح عن رسول الله صلی الله عليه یس ام انه قال 

" كانتبنو اسرائیل تسوسهم الانبياء كلما هلك نبى خلفه نبي وانه لا نی 
بعد ی وتكون خلفاء فتكثر قالوا فما تامرنا قال فوابيمة الاول فالاول واعط وهم 
حقهم فان الله سائلهم عما اس سترعای * (۱) في حديشاخر قال عليه 
الصلاة والسلام ” من بايع اماما فاوطاه صفقة يده ؤمرة قلبه فلي 
ان استطاع فان جاء اخر ینازعه فاضییوا عنق الا ” 51 اا وا 
الع من تعدد الائمة الذ ينتج عنه كثرة الاختلاقات والمشاحنات کما ید ل غاب 
تاريخ السلمين قديما وحديشا حتى تفرقت كلمة السلفين وضعفت الرابط. و 
الات اتی التي كانت مصد رعز الاسسلام وقوته ٠‏ 


س 
)۱( ا ص ۱۷ء 
(۲) المصد ر السایق ص‌۱۸ج ٦‏ 


ہے ور ۳ 


شسروط الامام : 


تجمله 2 يحمل الامانة " ماش ما ياشي 


ف١‎ 


ان يكون فد يد السك بالستید ة الاسلابية مخلصا في عباد ته وتقواه 
كير نید والطامات 6 . ۱ 


او یکن تیا قي نیت ذأ عزم نأفذ وتفکیر ناضح وشجاءة وحم 


كما يقول الملامي ۱ 
وليك ذا شسجاعة وحزم مرتد یا بعفة وحلسم 
ساسا الحم .امد 3 

ن لا یکون 930 تخل ا من حب الساصی واللہو واتباغ الب وی 
يغول ای ایضا ؛ 

رام يكن على كبير حد ا حتى ولو تاب وید ی الرشد۷۳۱) 


ان يكون انتخابه برضی الجمیع لا يعئى بعتم عن بعض في ذ لك 5 
لاعبرةبالنسب او الجيس أو اللين'ه 


هذاه بعض شروطہم التي ذ كرتهأ ماد رعنهم وقد 9 الاستاذ اور ز + تمسس س8 
الله مؤتفهم من طريقة اختيار الخليفة بائه من ار انهم السديدة المحكة فقال في 


فا نز للارا “ التي تجمع فرق الخوارج ۱ واول هذ ه الاراء - ا 
ارائهم السديد المحكم ‏ ان الخليفة لا یکین الا بانتخاب عرمعع كه 
تدعابة السلین لافیقمنہ * (؟) 

سو یه رس ی 
۱ (۱) و (۲) مدارج الکنال ص ۰۱۷۱ 
(۳( تاريخ المذ اهب الاسلامية ج ۱ ص ۷۱ ۰ 


5 لا رک 1 
یقول فيه الد كتور عبد الحليم محمد ” اما رايهم في الامامة فاه 
هوالراى الذى وك الاتجاه الحديث وريد ه كل مخلص لديئه ووطنہ ” 00 
ھا هذا المنتخب من ای جنس کان سوا؛ گان عرییسا_ اميا 
قرشیا ام غير قرسي 27.- ان الافضل تولية من لانسب له ولا عشيرة مه 
ليسبل یہہ ال ما يريد ون جل نا خلمه اوقتله عنيد ما ا 
لو نظلرهم ۱ * ولیست لعزي د ون اعجي والجمیع یبا سواء بل یغضلون 
ان يكون الاخليفة غير ردي ليسول عزله أو قتلسه ا خالف ال یاد 
عن الحق اذ لا تکعون لهعصبية تحمية ولا عشسيرة ٹولیے ولی هذا الاساس 
ختاروا منهم عبد الله بن وهب الراسبی با ھا وسسوہ امیر المویتین اب 
بقرهي ۰ » (؟) 
ش مقول ابن الجوزى عن شروط الخوارج في الخليفة " ومن رای الخوارج 
انه لا تختص الامامة بشسخص الا ان يجتمع فيه العلم والزهد فاذا اجتمعا قا 
اماما تبطیا زاین ۱ الناس وا عسهم) مالاضاقۃ الى ما تقد م اه ۱ 
يولون جائب الشجاعة رالمپسارة اهتماما خاصا كما عبر عن هد السأئة 
مغاذ بن جهن الخارجي حين یقول ا ینبخی أن يلى ء ء لى السلبین اذا كائوا 
سوا" في الفضل ابصرهم بالحرب وافقہہم في الدين واشد هم اضطلاها بيا _ 
,)0 ), 


حمل ' 


الضرويية وذ لك نظرا ري الد ائمة مع‌مخالئیہم ه 0 3 عه اليا ضيلة 


(۱) التفکیر القلفي ص۱۹۱ ج ١‏ 


۲2( تاریخ المذ اهب ج ۱ص ۷۱ 
( 8۳ تلبیس ابلیس ص1 ۰٩‏ 


)<( تاریخ الطبری ج ۵ ص ۱۷۵ ۰ 


سو وہ ين 
بالامام الثارى 55 الد ائي وقد عرفسه السالمي يقوله ۱ ۳۳ ۲۳۳ 
يتمتع بالثقة المطلقة من قبل اتباعه سا ومنل الاد وا پو له ال ی 
7-۰٦‏ اميد ای وق ا مسعاران في المعركة النصر او الموت " ١‏ لان الات 
عبد الخوارج ینحصرون في أربعة : 
ت الامام الشارى وقد تقد م تعريفه * 
د امام الدفاع : وهو الذ ی یتولی القیاد 2 وتعامة اتباعه 7و 
في الظروف العصيبة ٠‏ 
۳ س أمامالظهور : وهوالذی بت بیعتہ في السا عن اختسار ون 
جميع السلمین . 
ئ د امام الكتمان + وهو الامام الذ مترجع اليه الاباغیة في حل مش لاتم 
عند مأ يكونون تحدتسيطرة حكومة من غير الاباضية 0-700 
95 مناوتہا بالقوة ۰ 
ود راینا نیما سیق ان الخوارج یناد ون بالاختیار الحر لرئيس الامة وکین من بيسن 
افراد ها لا یتمتع بای ميزة غير كفاعته ته في اد ارة ش" ون السلمين وقد صفوا بذلك 
بانهم جمهوريون وانهم دیمتراطیون الخ ۰۰۰ وان نظرتهم هذه تستند الى توله 
تعالى ” ” وامرهم شسورى بينهم * 1 
يقول الطاليي * > تعتبر الخوان ممثلة للنزعة الاجماعية اوالاتجاء 
الجمہوری في الفقه السياسي 55 نظرة رآنمة لان صد ر السلطة في الغسريعة 
الاسلامية انب هواختيا ر الامة وانتخابہا وبداً الضوری نصعليه القرآن بلا 
نزاع ولا فرق في ذالك ہین سلم وسسلم ولا نظر الى الجنس | رال * (۲) 
تھ ب ۳[ 


)۱ عمان تاريخ يتكلم ص6 ۲ ۱ ۰ 


2010 


وقد زعم الاستاذ البیر نع بان الخوارج هم لكين نان یبن الام 
هم مصد رالسلطة 2 مالتالي کانوا اول من ناد ىبالاختيا ر الحر للامام يقول 
* اق الخزاق .هال من ادن في الاسلام ان الامة هي مصد ر السعلطة 
فکان موتفہم هذا خطوة اولی نحو القول بحق الاختیار الحر لرئیس الا 2 وهذا 
هو لبالديمقراطية وان جملرا هذ ه الديمقراطية محد ود 2 (۱) ۲ 
السالمي عن الامامة في عمان * كانت الامامة تستند الى قواعد وجذ ورقیة کات 
عفان انان ودرا سان فيه النني والفقير والقوى والضعیف امام 
توانين الشسريعة السمحا؛ ولذا فان بذ ور الحكم الجمهوری قد نبتت في عصسان 
وجتسہا الاباضى وكانت بذ ورا صالحےة ا ها اجه " وال ايضا * وه 
فان بذ ورالد یمقراطیة قد تأت في هذا الیجتیع ورك رس ہت 
الشعب نف ” (؟) 

والراقع ان ما زعمه البيرنصرى تمن ان الخواج هم اول من ناد ی بالانتخاب 
الحر للامام زم باطل تاريخيا ویضها قانٹا يتهمتا لایخ السلمين الاول تجد 
انهم قد اختاروا الخلفاء اختيارا حرا كما في اختيارهم للخلقا الراشدين 5 
الله عنهم اجمعین وانہم لم ردا سی الي از شسوری بين هسام" 
نان | لیس الخوان هم اول من ناد ی باختيار الخليفة عن طریق الشورى ورشی الناس 
يقول رفع تفوزى ۱ " ولم یکن الان هم اول من ناد ى بان کون الخاقة مسوری 
بين السلیٰن * (۴) 
حي ا م نه 
)١(‏ اهم الفرق الاسلامية السياية والکلایة ص ۰۱۲ 
)۲( عمان تاريخ يتكلم ص ۱۲۹ / ۱۳۰ 
(؟) الصدر السابق ص۰۱۲ ۱ 
(؟) الخلافة والخواج في المغربالعربى ص ۰۱ 


ے ۳۷۹ ۲۳:۸ 


اما القول الذ ی انود به الخوارج في موضوع الامامة فهوعدم اشتراط 
ا ديها 4 فمسألة احقية قریش بالخلافة غير وارد ة في مفہوم الخوارج 
انها مسو"ولية عظی يتساوى التاس في صلا تيم لتولیہا فیا معنى ريظها 0: 
باناس بخصوصہم وهم في هذا الا تجاه لا ينظرون الى نا ورد في ذلك مسن 
احاد يثك عن رسول الله صلی الله عليه وسلم ولا الى اط اله جمپور الصحابسمة 
والتابعين وسلف الامة بل حکوااتجوں زانهم وبا سیل اليه توح + 

يقول الاشعرى " ويرون ان الامامة في قريش وغيرهم اذا كان التاشیم 
بها ستحقا لذلك ولا يرون العامة الجائر (1) ٠‏ 

عتبر الشهرستاني تجويز الخوارج للامامة في غير قريش من بدعهم التي. 

خزجوا من اجلها في الزمن الاول فبعد ان ذكر خرافتهم ف في القول بالاستفناء 
عن الامام قال صور! رایہم " وان احتیج اليه في جوز ان یکون عیدا او حرا 
او تبطيا او قرشيا ” (۲) 

۱ وقال ابن حزم * وذ هبتالخوارج كلها وجمپور المعتزلة وبعض المرجثة 
الى انها جايزة في کل من قام بالکتاب والسنة قرشیا كان اوعربیا او ابسسن 
عبد ” (۲) 

وهذا الراى قد قال به قد ماء المعتزلة ايضا نیما سوويه ابن ابسى 
الحد ید بقوله : ۱ ۱ 
" وقد اختلف الناس في اشتراط النسب في الا طامة فقدال قوم 


س و ی 
9 کے ہا مت 
(؟) الطل والنحل ج١ص‏ ور 


(*) الفصل ج > ص ۸٩‏ . 


سا ۷۷ے 

من قد ما؟ اصحابنا ‏ يعني المعتزلة - ان النسب ليس بشرط فیہا اصلا وانبا 
تصلیح في القرشي وغیر القرشي اذا كان فاضلا مستجمعا للشرائط المعتببسرة 
وا جتمعت الک ة عليه وهو قول الغوارج * )١(‏ 

ويقول ابن حجر " وقالت‌الخوارج وطائفة من المعتزلة يجوز ان يكون 
الامام غير قرشي وانط يستحق الامامة من قام بالكتاب والسنة سسواٴ كان 
عربيا اي افا - (؟) 

ولهذا فهم كما يذ كر تسموا بالخلفاء لانهم لا یعتبرون القرشية شرطا 
في الخلافة كما ينص على هذا بقوله ٭ ان الخوارج في زمن بنى امية تسسسموا 
بالخلافة واحدا بعد واحد ولم يكونوا من قريش” (۳) 

وهذا بت ]۶ على ان ” الخلافة حق لكل مس لم وفايتها اقامة 
الا حکام ٤‏ (؟) 

اما رای الاياضية في اشتراط قرشية الامام فهو لا يخرچ عن رای عا مة 
الخوارج في عدم اشتراط هذا الشرط وعدم ارتباطها بجنس او لون 
او اسرة او قبيلة بل المدار قي من کزان يكون کفٹا في د ينه وخلقه وعلمسه 
وعقله فاذا وجد عدد من للناسفيهم هذه الكفاءة امكن حينكذ النظر الى ناحيلا 
الجنس وغيره من اسباب المفاضلة ومذا ما يقوله على معمر ومظه الحارشي 


الاباضي عن الخلافة انها > الا يمكن ان تخضسسع لنظسام ورا لي 


۸۷ شرح تهج البلاغة جو۹ ص‎ )١( 
۱۱۸ ص‎ ١۳ فتح الباری ج‎ )۲( 

(۳) المصدر السایق ج٣٠١‏ ص ۱۱ 
)٤(‏ تاريخ الفکر العربي ص ۷ ۲ . 


۳۷۰۸ — 


ولا ان ترتبط بجنس او قبيلة او اسرة تين وانما یجب ان يشل سترط 
فیپا الكفاءة المطلقة » الكفاءة الد ينية والكفاءة الخلقية والکنا*2 العلمية والكفاء 3 
العقلية فاذا تساوت هذه الكناءات في مون اھت امكن اوت 
الپاشمية او القرشسية او العروية من اسباب المفاضلة أو من زع سپ تد جیسسح 
اما في غير ذلك فليس لها حشاب”(١)‏ ونحو هذا عن السالمي . 

ويقول علي معمرایضا ” ولم يكن الاباضية او الخوازج هم اول من تال 
بهذا واتما سبقهم اليه كبار الصحابة عندما ناقشوا اول خليفة في الاسلام - 
واستد ل المو*لف على هذا بالادلة ألاتية ۽ 
۱ - 2 قول الانصار يوم السقيفة * ملأ امیر وینکم اسر “ان لولم يكن الانصار 
يعرفونٍ انه يجوز ان يتولى الامارة غير قرشي لما قالوا ذلك ” ولكن هذا الدليل 
يتطرق اليه ضداه وهو احتمال ان يكونوا قالوا هذا القول قبل ان يعرفوا النسص 
الذى يثبت‌الخلافة في تريش ولهذا فقد رجعوا الى رشد هم لما بين لهم ابسو 
بكر هذه السألة . ۱ 
چس من ادلتهم ايضا قول عمر رضی الله عنه * لوکان سالم مولى حذیفة 
حيا لبايعته فلو كان غير القرشي لا يصح ان يتولى لما قال غير ذلك" وقد 
اجيب عن هذا وما في معناه سا ورد على لسان عمر وضی اللهعنه باحتماليسن 
ذكرهط ابن حجر وها ۽ ۱ 


١‏ د اطان يكون الاجماع انعقد بهد عمرعلى اشتواط ان يكون الخليفة 


,۱ التاریخ ص ۳+ وانظر” عمار ارج يكلم ص 5؟١‏ وانظر 


ہے ۳۷۹ ت 


ا 

۲ - وااان يكون قد تغير اجتهاد عمر في ذلك . )١(‏ 

٢‏ 00 استتتجوا من قول ابي بكر رضى الله عنه -ان العرب لا تین الا لهذا 
الحي من قريش ‏ بان هذا تعليل لطاعة العر ب لهم ناذا تفير 
الحال تغیر موضع الاختیار (۲) هكذا عللوه مع‌انه ظاهر في احقية 
قريش بالخلافة ومذا ما فهم منه الصحاية المهاجرون شهم والاتصار 
بد ليل تسليمهم بالطاعة لابي بكر رضی الله عنه حينما بين لهم هذا 
الدليل . 

وهذا القول عليه اكثر المعتزلة كما يذ كر ابن ابي الحديد نلك بقوله ۽ 
* وقال اكثر اصحابتا معنى قول النبي صلی الله عليه ووس لم 

" الاثمة من قریش ” ان القرشية شرط اذا وجد في قريش من يصلح للاماسة 

فان لم يكن فیہا من يصلح فليستالقرشية شرطا فيبا” (؟) 
ولا يخفى أن دعوى الخوارج استحقاق الخلافة لمن كان اهلا لبا 

من اى طبقة كان »هذه الدعوى قد اجتذبت بعض الموالى والعجسسسم 

متطلمین الى الخلافة ومن الدلائل على ذلك انه لمااشت ال راع 
بين الخوارج انفصل قسم كبير منہم عن قطرى وولوا عليهم عبد ربه الصفیسسر 
وان اکترهم من الموالى والعجم وكان سببانفصالهم هذا انهم طلبوا من قطری 
ان يعزل المقعطر ” فابي قطرى ان يعزله فقال له القوم انا خلعناك وولينا 


(۱) انظرفتح الباری ٠٣۳‏ ص ۱۱ 
(۲) انظر الاباضية بين الفرق ص >> 
(۲) شرح نهج البلاغة جو۹ ص ۷ 


۔ ۲۸۴ مت 


عبد ربه الصغير فانفصل الى عبد ريه اكثر من الشطر وجلبہم الموالى 827 
وكان ن هنا ك متهم شائية الاف وهم القزاء ‏ (۱) ` 

ولنا ان نتساءل هل کان الخوارج صاد قين فی 'تولہم ان الامامة حق 
مشاع لكل من كان كنئا لها وهل وصل احد من العوالی الى الحكم مصداقا لہذہ 
النظرية على كثرة عدن الموالى. الذين كانوا في تلك الحروب مع الخوارج 1 

والوا قع ان الخوارج وان نادوا بطك الشعا رات البراقة كاز توا فی ا 
العصيية للعروية + وكان اكثرهم من ربيعة وكادت تلك العصبية ظاهرة فیپنسم 
فان تولى احد الموالي ولاية فانما هي حالة طارشة اطثها الظروف ريشا 
ينتخبون عربيا مکانه كما وقع لابي طا لوت وثابت التمار وغيرهما من الموالسي 
يقول عبد الرحمن النجم * وقد أنضم الى الخوارج عد د من الموالی واشت ركلوا 
في الثوا ت التي قامت ضد الحکم الاموی ووصل بعضهم الى مركز الرتاسة 
وضهم ابو طالوت سالم بن مطر .... الذى قاد الحركة في مراحلها الاولسى 
في اليمامة وثابت التار الذى اختره الخوارج رئيسا لهم بعد ززل 
نجدة وله خلع بسرعة * (۲) وقد ارجع التجم هذه السرعة في عزله 
الى العصبية التي كانت مستعسرة بين عرب الخوارج * ۲۱ ) 

وقد رد كثير من العلماء على الخوارج رايهم في جواز تولى الاماسة 
من غير قريش بنا* على الا حاد يث الوا رد 5 في احقية قريش بالخلافة وهذ» الا حاد یت 


ضما با جا* خبرا مطلتا عن الخلافة انها في تريش وشها ما جاء مقیدابشسوط 


(۱) الكامل للمبرد ج ص ۲۳۷ 
(۲) البحرین في صدر الاسلام ص ۱۲۳ 
( ۲ المصد ر السایق ص ۱۳۷ ۰ 


STAYS 


اما الا حاں يث المطلقة فمنها. : 

١‏ ت جاء في حديث ابن عمررضی الله عنہما قال قال رسول الله صلی الله 
عليه وسلم لا یزال هذا الامر في قري ش مأ بش ہم اثنان ” )١(‏ 

؟ د حدیث ابي هريرة زضى الله عنه عن رسول اللة صلی الله عليه ومسلم 
0 الناس تبع لقريش في هذا ا ا 
وكافرهم تبع لكافرهم * ( 5 ) 

٣‏ له حديك جابز رضى الله عنه عن النبي صلی الله عليه وسلم انه قال 
" الئاس تيح لتريش في الخير والشر” (۳) فهذه هي الاحاديث 
العامة وقد ورد ما يقيد عمومہا باستقامة قريشعلى الد ین والمحافظة 
عليه كما اء في حد يث معاوية بن ابي سفيان زضى الله عنه انه قال 
" اني سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول ” ان هذا الاسر 
في قریش لا يعاد يهم احد الا كيه الله على وجہے ما اقا سسسسسوا 
الدين ” (؟) ۱ 
و اورں این حجر رحمه الله روايات عد ة في حصر الخلافة في قريش 

ثم استشید بكلام العلماء في هذا الباب ونه قول الترطبي " هذا الحد یث . 

يشي ر الى حد يث ما بقي منهم اثنان المتقد م - خبرعن الشروعية ای لا تتعمقد 

الامامة الكبرى الا لقريش مما وجد منهماحد ” رتال القاضى عياض 


* اشتراط کون الامام قرشيا مذ هب العلماء كافة وقد عد وها في 


(۲) و (۳) صحيح مسلم ج ٩‏ ص ۲ 


AY — 

مسائل الاجماع ولم ينقل عن احد من السلف فيها خلاف وكذلك من بعد هسم 
في جمیع الا مصار ” ولکن ابن حجر يذكرانه لا يتم القول بالاجساع الا بتاویل 
ما ورد عن عمر رضى الله عنه في اراد ته جعل الخلانة في معاذ بن جيل وهو 
انصاری ليس من قريش وذلك في قوله ٭ ان ادركىاجلي وابوء بيد ة حي 
استخلفته ” .... فان ادرگی اجلی وقد پاپ سڈ استخلفت معاذ يسن 
جبل " ناجاب ابن حجر عن دعوى الا جماع هذم التي ذكرها القاضی بانسسه 
" لعل الاجماع اتعقد بعد عمر عنلی اشتراطان یکون الخليفة ترشسیا 
او تفیر اجتباد عمرفي ذلك ” )١(‏ وقد ذکرالاجماع على حصو الخلا 
في قريش النووی نقال بعد ذ کره اللاحاد يث الد الة عل ذلك ” هذه الاحاد یت 
واشیا هها دلیل ظاهز ان الخلافة نختصة بقریش لا يجوز عقدها لاحد من - 
غیرهم وعلی هذا انعقد الاجماع في زمن الصحابة فكذلك بعد ھمومن خالیف 
فيه من اهل الدع اوعرض بخلاف من غير هم فهو مجموع یاجماع الصحابة 
والتابعين فمن بعد هم يالا حاد يث الصحيحة * (۲ ) 

وقال ایضا * ولا اعتداد بقول النظام ومن وافقه من الخوارج وال 
البدع انه يجوز كونه من غير قريش " (۳) ویذ کر البشدادی ان من اصول 
السلف انهم " تالوا من شرط الامامة النسب من تریش* ۲۱ ) ویو هصذا 
اللات ايضا ابن حزم الاند لسي 207 من الفرق الاسلامي 3 


0 ۴ 
انهم يرون وجوب جعل الامامة هن تريش في ولد فهر بن مالك »وان سن 


۱۱٩ص‎ ۳ فتح البارى ج‎ )١( 
۲۰۰ (؟5)و(*) شرح النووی عن سلم ج ۱۲ ص‎ 
۳۰ الفرق بین‌الفرق ص‎ ) > ( 


هذه الفرق فرقة اهل السنة فقال ” ثم اخظف القاعلون بوجوب الاماسمة 
على قریئرفذ هب اهل السنة ا وبعض المعتؤلة وجمہور الیوجئ_ۃ 
)١(”. ۰‏ ثم قال " فضح .0 یجوز البتة أن یوقم اسم الاماممة 

مطلقا ولا اسم امير المو"نین الا على القرشى المتولى لجميسسع !مور المو*منیین 
كلهم او الواجب له ذلك وان عصاه كثير من المو'منين زد ولك اہی 
الخلافة باطلاق لا يجوز ايضا الا لمن هذه صفته ” (۲) 

وقد جعل الشیخ ایو عبد الله محمد بن علي !ا لحنبلي الاحاديث 
التي ورد ت في استحقاق قريش الخلافة بانها تدل ان قریشا یشترکون جميعهم 
في استحقاقها حيث قال "من الاحكام ما تشترك فيه قريش کہا تنخ و 
الامامة الكبرى ” (۴) 

ومع ما ورد من الا حاديث في هذا المقام واقوال العلماء فان الخوارج 
لم يعبكوا بذلك يقول الد كتورعرعطية : 

" واما الخوارج فلم یعیئوا بالنصوص والا خبار الواردة في ذلك 
وتمسكوا بيد عتهم ” )<( ولا شك ان الخوارج او بعضهم مب کل سسمع م قیسل 
في يوم السقيفة اذ ان هذا الموتف كان معرونا في ذهن کل واحد ,فانه لا زال 
طريا في مسامع الناس کت 0 ۶ فييعد ان لا يس مع 
مسسسسسشسٹپ|ڑنٹافٗفْٗففروھ 
)١(‏ الفصل ج٤‏ ص۸۹ 
( ۲ ) المصفر السایق ص ٩۰‏ 


(۳ ) مختصر الفتاوی الصریة ص 1 ده 
(؟) البدعة ص ,> . 


من احتج بتولية الرسول صلی الله عليه وسلم لعبد الله بن رواحة وزيد بن 
حارثة واسامة وغيرهم على ان الخلافة غير لازمة في قريش بقوله : 

واما ما احتج به من لم یمین الخلافة في قريش من تأمير عبد الله بسن 
رواحة وزيد بن حارثة واسامة وغيرهم في الحروب فليس من الامامة العظمسى 
في شي* بل فيه انه يجوز للخليفة اسنتاية غير القرشي في حیاته ” )١١(‏ ولنا 
ان نتساءل هل شد رط القرشية على اطلاقه وهل الا حاد يث الواردة في 
ذلك دالة على الوجوب مطلقا ام هناك احتمالات اخرى في الموضوع ؟ قبل 


2 02 5 
الاجابة على هذا التساوءل نورد اا این حجر من آن ؛ . و ل ان 
الا حاد یٹ التي ورد ت في استحقاق قريش الخلافة جاءت على ثلاد 3 
اوجه وضي : 


۱ 0 وعيدهمباللمن اذالم يحافظوا على اللأموريه .... لقوله 
صلی الله عليه وسلم الامرا* من قريش ما فعلوا ثلاثا ما حکموا فعدلوا 
واسترحموا فرحموا رعاهدوا فونوا فمن لم يفعل ذلك ضهم فعلية 
لعنة الله " قال ابن حجر ”وليسفي هذا ما يقتضى خروج الامر 

- وعيد هم بان يسلط عليهم من بيالخ في اذيتهم لقوله صلی الله عليه 
وسلم ”یا معشر قریش انكراهل هذا الامر مالم تحدثها ناذا 


غيرتم بحثالله ءلیکمضا يلحاكم کا يلحى القضيب”. يقل ول 


١١ص‎ ١٠٢ج فتح البارى‎ )١( 


ابن حجر ” وليسفي هذا ايضا تصريح بخروج الامرعنهم وان كان فيه 
اشمار به * 
؟ - الاذن في القيام عليهم وقظالهم والایذان بخروج الامرعنهم لقوله 
صلى الله عليه وسلم استقيموا .لقريش ما استقا موا لكم فان لم يستقيمس وا 
فضموا سيوفكم على ءواتقکم فابيدوا خضراءهم فان لم تفعلوا فکونسوا 
زارعين اشقياء ” )١(‏ 
وهذا الحد يث صرح في جواز الخروج عليهم عندما يتطبق عليهم حكمه وهوعدم 
استقامتهم اذ انهم حینقذ کفیرهم من اهل الضلال عند ما اتی :عم موجب 
تقد یمهم وهو لزوم شرع الله ولا یلتفت‌الی نسيهم . 
ولمل هذا هو ط يمكن ان يكون المدار الذی تجتمع عليه الاحاد يث 
بحيث يقال اضهم اولی بالامامة من غيرهم اذا کانوا صا لحين » وان كان فلي 
المجتمع فیرهم من اهل الصلاح واما اذا لم يكونوا كذلك وكان غيرهم اصلح نهم 
وجب تولية الصالح حيث لم يأمر نا الرسول صلی الله عليه وسلم بتوليسة فير 
الصالحین من قريش او من غیرهم . ۱ 
والامر بين في هذا لولا ان الخوارج ظب‌علیهم الحقد وا تباع ما تہوی 
انفسهم فانفوا من الرجوع الى ما تقتضيه الا حاد يث من اولوية قريش اذا کانسوا 
صالحين وحكموا بالاولوية لغير قريش . 
ولا ينيفي جحد فضل تريش وميزتهم على غيرهم عند صلاحهم نقد 
ورد تاحاديث كثيرة في بیان ذلك ويكفيهم فضلا اختيار الله لرس ول . 
حم 
بش ج ی 00 


۱۱ فتح الباری ج م ص‎ )١( 


کو ہی سا 

ويشبد لا ذ هبنا اليه في همدی اشتراط القرشية في الامام ط انتہی 
اليه اجتباد الشيخ ابوزهرة رحمه الله في هذا الامر فقد جمعبين الاحاديث 
عليه الصلاة والسلام ان هذا الامر في قريش وغيره من الاحاديث بان * التصوص 
في مجموعها لا تسالزم ان تكون الامامة في قريش وانه لا تصح ولاية غي رصم 
ہل ان ولا بت غير ر 7 
صحيحة بلا شك ویکون حد يث“ الا مر في قریش " من قبيل الا خبار بالغخیسب 
اويكون من قبيل الافضلية لا الصحة” ٠‏ (۱) 


سس سح تحت سے سے سے سس سس مس سم سے سے 


(۱) تاریخ المذاحب ج ر ص ٩۱‏ 


FAY — 


یری الخوارج ان الامام هو المثل الاعلی ہ۰ ولہذ١‏ فيجب ان يكون متصنا 
يذلك قولا وفعلا فان خطأه ليس كخطأ غيره من الناس ء فاذا اخطاً خطيقة 
ما يجب فورا محاسبته 9 عليه فاط ان يعتدل وام ان يعتزل ولو اد ی 
هذا الى قتله فانه حق مشروع لهم حينكذ وهكذا یعیش‌الامام عندهم بين فكي 
الاسد يحاسب على كل ما يصدر منه محاسبة دقيقة لا اخذهم فيه لومة لاقم 
فلا طاعة لجائر لانهم ينكرون الجوز أشد الانكار ولا یعترفون بامام يعتقد ون 
انه قد جار في حكمه قال الاشعرى * ولا يرون امامة الجاکر *( يحل عليه الخروج 
عند هم اذا ارتكب ذنبا ولم يتب مه او ظهر جور في حكمه او كان فيه تقصیسر 
عن اقامة الحدود فان الخروج عليع حینتذ يكون واجيا وقتاله نق. 
واستشهاد " ههم شہورون بتشددهم وصراحتہم وجرأتهم في محاسبة 
روءساعهم ” ۲۱ ) 

واشہار السيف في وجهه ووجوه اتباعه من اقامة الدين واظہ۔ ارہ 
عاليا لان الظلمة لا ولاية لبم ولا تجب طاعتهم فقد قال تعالى * لا ينال 
عبدى الظالمين ” البقرة : ١٢٤١‏ وهذا د ليل واضح عندهم على وجسوب 
اقصائه عن الحكم اذا ظلم في حكمه او جار يقول الشپرستاني في بيانسه 
لموقف الخوارج من الامام ” وان غير السيرة وعدل عن الحق وجب عله 
او قتله * (۴) 


۱ المتا لا ت ج ١ص‏ > ۰ ۲ وانظر الاسلام والحضارة العربية E‏ 
(۲) انظر الطرماح بن حکیم ص وه 
(*) الطل والتحل ج ۱ ص ۱۱ ۰ 


اس ۳۸۸ 


ویقول البغداد ی فيما يرويه عن ابی ان من الا مور التياجمعست 
عليها الخوارج اجماعهم غلئ : * وجوب الخروج على الامام الجائر * (۱) 

وهم كما سيق 1 يؤؤن للامام 7 الا اقامة الا حکام الشعهية 
ا فعرا جعته وانتقاد » امز بای و 5 اد تهذه النظرة من سلف هسم 
القديم الى المغالات والشطط التي 5-55 بذى الخويصرة بوه إلى نقد النبسي 
صلی الله عليه وسلم نفسه قیما توهمه ظلما في توزيع الغٹاٹم قال ابن حزم 
في كلامه عن خروج الخوارن علي علي ومحاریته وعدم الرضى يخلافته وان هنذا 
كان يسبب جهلهم وة علمهم قال ” ولکن حق لمن كان احدى يميئه.ذو ‏ 
خويصرة الذى بلغ ضعف عتله وظة دينه الى تجويره رسول الله في حك 
والاستدراك » ورأى نفسه اورع من رسول الله صلی الله عليه وسلم هذا 
وهو يقر انه رسول الله صلی الله عليه وسلم اليه وبه اهنت ی وبه عرف الد ين 
ولولاه لكان حمارا او اضل ” (۲) 

فاذا كانت هذه حال سلفہم مع رسول الله صلی الله عليه وسلم 
فكبيف بمن بعده من الخلفاء » ولهذا زم نا يثبتون على امام ویخضمسون 
له خضوعا تام الا قليلا » فنتج عن هذا الموقف ثم من المواقف الاخرى وهو 
كثزة حروبهم مع مخالفيهم او مع بعضهم البعض كثرة ائمتهم . 

ومن غراعبهم ما يروى عن فرقة العوفية فقد اعتبرت كفرالامام سببا 
في كفر رعيته وذلك في قولهم” اذا كفرالاءام فقد الرعيةالفاقب 


۷۲ الفرق بين الفرق ص‎ )١( 


(۲) الفصل ج٤‏ ص ۱۵۷ 


۳۸۹ 


ضهم والشاهد * (۱) لهذا فينبغي ان یحال بینه ولين الحكم عندما بيد و منه 
امر مکتر بای وسيلة كانت » وا لا فقد كفروا هم ايضا فلا اشد من هذه المبالخة 
في تكقير الناس بغير حق م ناذا کر الامام بالشرق فمن ای وجه نکر رعیتسنه 
يالا سلام , ومن هذا القبيل لا قاله الططي حاكيا عن ركيس الییہسیة قيصم بسن 
عامر بانه قد افترى ” فزعم ان حكم الامام بالكوفة حكطا يستحق به الكفر نفسي 
لك الساعة يكفر من کان في حكم ذلك الامام بخراسان والاندلس وعلی الامنام 
اذا ایصر کر ه فتاب منهارسل الى اهل حكمه كلهم يستتيبهم من الكقر 
وان لم يشعزوا به فان ایی أن یٹوب مضه وتال ما لی ان اتوب سا لا اش اك 
فيه ولم اعلم به ضربت‌عنقه ” ۲۱ ) وهذهاحكام خاطئة لا تصدر الا عن عقول 
جاهلة بمعاني الشريعة واحكامها وعلى هذا فما ترا ه من كثرة حروب ہم 
وخروجهم على ائمتہم اوائمة مخالفيهم يعتبر امرا طبيعيا ازاء هذه الا حكام 
الخاطكة تجاه الا مام فهو عند هم مراقب مراقبة صارمة لا تفتفر له خطيكته ولا يقبل. 
لوعذ ر في الخطاٴ الا بعد الاعتراف والتوبسة امام طائفة من المو*نین فقد ” كسان 
المجتمع الاياضي - كما يقول السالمي - يحرص حرصا شد يد! على مرا قية | ئمتسسه 
طيلة الوقت . . . فقد کارت جمیع خطوا ته محسوبة عليه » وغلطة بسيطة 
غير متصمد ة تبد ر مته عفوا كانت كافية لاثارة الضجة من حوله وريما اد ت‌الی عزله 
وان كان الخطاً بسيطا جدا فعلية. ان یعترف به امام كيار اع لام السلسسن 


۱۱ انظر المقالات ج ١‏ ص ۶ ۱ الطلی والنحل جا ص 1٢۲٦‏ #الفرق بيسن 
الفرق ص ٩‏ ۰ ۱ ۰ 
(۲) التتبييه والرد ص۹٦١‏ الفصل لاين حزم جع ص .و۱ 


کڪ لك 
وان يطلب المغفرة من الله وان يتوب اليه وقد قيل بان كبا رالعلماء قاسوا 


النحاسية التي كسبوها في المعركة وقد اعترف بخطته وطلب المغفرة من اللہ( ) 


۰ ب 
۱ >ر[۱ ۱۰۰ ویر 1۰ 


۱ 
گ‫‎ 
o 

۲ 


/ : وش 
ومع ان النص يشير الى الغلو والتشد ه الفرط ان ار ن الخطاً الیسیر غير 
يكون كافيا لاثارة الضجة والمد اولا تالعنيفة التي قد توادی الى عزل الاسام 
وسقوطه »وما يتبع سقوطه من فتن ومخاوف لا یری الاباضیة ان هذا تسده 
بل هو مثل عليا تمثل عصر الخلفا* الراشد ين في بساطتهم وعد هم کا یذ کر 
السالسي ذلكعن فرقة الاباضية فيقول ” وبحكم بساطتها وعدم ظوها وملبا 
العلیا استطاعت ان تعيش حتى يونا هذا واستطاعت ان تقيم حك الاماسنة 
الذى انقطع بموتالخلناء الراشد ین وان توصل حولہ * (؟) 

واضافة الى ما ذكره السالمي فیط سبق فان الاشعرى يقول عنهسنم 
" ولمم يرون ازالة اة الجور وشعهم ان يكونوا ائمة بأى شسي* قد روا عليسسه 
بالسیف او بغیر السیف * (۴) ولکتنا نجد من علما امش ار ان يكون 
من رايهم وجوب الخروج على الائمة الجورة بل من رايهم جواز الخروج جيه 
وايضا يستثتون من جواز الخروج اذا لم يود ذلك الى فتتة اكيز من فضّة الخروج 
(۱) عمان تاريخ يتكلم ص ؟١‏ 


(؟) المصه ر السایق ص ۱۲۸ 


۹۹1 25 + 1 


ا سالرت ال رس ا عطقا 


۔ ١۹۱‏ ھے 
عليه » وان نازعہم في صحة هذا الاستثناء بعض‌الکتاب المحد ثین مثل احمد 
صبحي الذى اعتبر قول الاياضية المتاخرين وخصوصا على يحيى معمر بانسسه 
يجوز الخروج از۱ لم یرای ذلك الى فنتة اكبرافه لم يكن من اراء الخسوارج 
الا صیلةه‌یم فيهم الاياضية ‏ واتهم على يحبى معمر بتقریب هذ صب الاباضية 
الى مذ هب الاشعریة 007 بهذا التحفظ . (۱) 
۱ ولگنا نجد نصوصا كثيرة عن علط* الاباضية تشہد لما ذهباليه 
على یحیی من جواز الخروج على الاقمة مالم تكن فتتة اكير . 
قال ابو يعقويب الوارجلاتي ” واجزنا الخروج عليهم والكون مسہسسم 
فان خرجنا علیهم قاظناھم حتی نزیل ظلمهم على البلاد والعباد وان لم نخرج 
علیهم ورضینا بالکون معهم وتحتهم فجائزلنا * (۲) 
ویقول قطب الاعمة محمد یوسف اطفیش * ونحن بمد لا تقول بالخروج 
على سلاطین للجور الموحد ين ومن نسب الینا وجوب الخروج فد جهل 
مذ هبتا * (۳) 
ویقول على يحبى معمر " يجبعلى الامة السلمة ان تقیم دولة عادلة 
فاذ! كانت الد ولة القائمة جائرة جاز البقاء تحت حكمها وتجب طاعتها في 
جميع ط لا يخالف احکام الاسلام على انه ينبغى للسلمین ان لا یستیموا 
على الطلم وانما ينبغي لهم ان یحاولوا. تفییر الحكم اذا کان ذلك لا يسبيب 


في احداث اضرار جسيمة بالامة * (؟) 


. > الاباضیة بين الفیرق ص‎ )١( 
. ۲۸۹ نقلا عن الاباضية بين الفرق الاسلامية ص‎ )۲( 
المصدر السابق ص ۲۹ء‎ )۳( 


( > ) الاباضية بین‌الفرق ص ۲۹ ۰ 


2 ا‎ E 

و.يقول ابو يعقوب الوارجلاني ايضا ” اعلم يا اخي ان مذ صىسصسصسب 
اهل الدعوة في الخروج علی الطوك الظلمة والسلاطين الجورة جائز وليسس 
کا تقول السنية انهلا يحل الخروج عليهم ولا قتالہم بل التسليم لهم على 
ظلمهم اولى قالوا وقد اخطفتالامة في هذهالسألة على ثلاثة اقوال و 

قول اهل الدعوة انه جائز الخروج علیہم وقتالہم وناصبتہم والامتتاع 
من اجراء ا حكا مهم علينا اذا كنا في غير حكمهم واط اذا کا تحت حکمہم فلا ي 
يسعنا الا متتاع في كثير من احکامہم وان اردنا الشسراٴ والخ سيوج 
جازلنا ” )١(‏ ويقول الثعاريتي عن الامام” وللامة عزله بموجب ان يقلع 
منه ما يخل بامور السلمین فان ادى عزله الى الفعة ارتكب اغف اله 1 

وبعد فهل كان الخوارج فيط ذ هبوا اليه من وجوب الخروج على 
الحكام ‏ هل كانوا فيه على صواب ام على خطأ - وذلك بالاستتاد الى ما ورد 
من نصوص واضحة في كتاب الله وسنة نبيه صلی الله عليه وسلم وقبل ايراد بعض 
تلك النصوص نقول انه لا يخفى على احد مقدار الخسارة التي تلحق بالاسة 
خين يخرج يعض الناس على الامام الشرعي ویواید ه البعض الاخر وما ينتج عن 
هذا من تشتت‌الکلمة ود خول الا هوا* في كل امر وتعاظم الحقد في صد ور الئاس 
وسفك الدماء المستحقة والبريئة على حد سسواٴ من جراء طك الفتق الاهلية 
كما وقع ذلك في كل وقت من الاوقا ت التي يغلب قیپا الجبل على العلسسم 
والظلم على العدل: , ولهذ ا فقد حث الاسلام على الوحدة واجتماع الكمة. 


4 ہے E ‘1F‏ 
مر د نج 


١ (‏ ) نقلا عن المصد ر السابق و + 


( ۲ ) نقلا عن المصد ر السابق ص ٥۸ء‏ . 


ہے ۳۹ے 
۱ ,ییا 
يقول الله تعالى ” واء تصموا بحبل الله اثلا تفرقسوا وان کروا نممة الله 

عليكم ان كنتم اعدا فألفبين قلوكم فاصبحتم بنسته اخوانا * آل عمران + ٠١‏ 

وق ول الله تعالى آمرا اد » بالتعاو فيما بينهم على ا " وتمانو 

على البر والتتوى ولا تعارنوا على الاثم والعد وان ؟المائدة : ۷ ٠‏ 
وقد امر الله بطاعة اولى الامر اذ انه لا بد لكل مجع من وال لامرهم 

کون مرجعا في قضاياهم ولا أفسد الامر واختل النظام ووقعتالفونى مطل 

تنفيذ سرع اللبه فلهذا اجب طاعتهم التامة بعد إن ابریطاعته هوجل ولا 
وطاعة وله الکیم صلی الله عليه وسلم كما في قوله تعالی ” يا ايها الذين آمنوا 
اطیموا الله وا طیمو الرسول واولی الام منكم ' " ١7‏ والولاة مسن اولى الامر 

قرول عط اديت سان بت تا اا بش سے 

الخرج عليهم ونہا : 

95 يك ايي هربرة ری ائله‌عنه آن رسول الك سلی الله علیه سل 
قال 7 اطاعني فقد اطاع الله ومن عصاني. قد عصى الله ون اطساع ۱ 
ابیری فقد اطاعني ومن عصى ابیری فقد عصاني " (۲) | 
طاعة الامير کانہا طاءة له وسیانه كانه عمیان له ٠‏ 

ال .شرن انهو نانك رضی الله عنه قال قال رسول الله صلی الله عليه سے 

” اعرا واطيموا وان استعمل عليكم عبد حبشى کان رأے زبيبية*(؟) 
فقد اوچب‌صلی الله عليه ولم طاعة الامير مهما كان جنسه اولونه او 
منزلته عند الناس ما دام أنه د تصب امیر شیا على الامة ٭ 

٣‏ قال‌صلی الله علیہ وسلم في التخذير من مفارقة الجماءة بالخرج یی 

الامام : 


3 ی انه اتر 


)۱( سووة تساه : ۵٩‏ ۰ 
)$( کر ر ہر اا ورد کس" ما صكل 


س ٤۹ے‏ 


ا قال قال النبپصلی الله عليه ولم من رأى سسن 
امیره مسیٹا یکذ 7 فائه ليس احد يفارق الجماء ت شسيرا فيمسوت 
الا مات ميتة جاهلية * )١(‏ 


والاحاد ثي هذا البابكثيرة كلها توجب طاعة اولی الامو لتتم رحد 2 الام 


0 ن تظاھرت الاحاد يث بطاعة اولی الامر 0892-7 
الا ان تلك الطاعة ليستعلى اطلاتها فقد قید ت طاعة الحاکم يما اذا كان بلتزسا 
لحكم الله غير آمربالسسصية اما اذا كان بخلاف ذلك فلا طاءة 
خالقه تعالى 

يقول حلع ال یه رم المع والطاءة علق البر الس فيا ان 
زگره ما لميو'سربمعصية ناذا امر بمعصية فلا سمع ولا طاعة * (۲) 


1 


لمخلوق في معصية 


ا عن علي رضي الله عنه قال ۱ " بعشالنبي صلی الله عليه ومسلم بر سسسسربة 
وأمسرعليهم رجلا من الانصار وأمرهم 3 007 فغضب علیہم وقال 
اليس قد امر النبي صلی الله عليه 'وسلم ان تطيموني قالوا بلی قال عزمت 


مر وو نارا ثم دخا نيعا سوا عطي 


55 ۰ 
r ٦ سلمج‎ ٠ ٠ 8 البخارى ج ۸ص‎ (۱) 


کو ای زان ت ۲ ص ۲ ۵ ۰ 
)(.)٩(‏ البخاری ج ۸ ص۱۰۹ 


صحیح سلم ج ٦‏ ص 11/1 و الخد رك 
عند, النساء ئي في سننه ج ۷ ص ۰۱۷۰ 


ل ۹۵ے 


انما تيمنا النبي صلی الله عليه ولم فرارا من النار افند خلها نا همم 
كذ لك اذ خد تالثار وسکن غنبه فذ كر للثبي صلی الله عليه سام 
فقال لود خلوما ما خرجوا نها ابدا انم الطاعة في السروف )١(‏ ” 
وهذا اللفظ في البخاری وقد أورد مسلم عدة روايات في مث 
هذا المعنى وهي واضحة في عدم طاعتهم في المعصية المحرنة : 
الا انه اينبني 52 انه بمجرد ارتكاب الحاکم المعصية بباح الخرج 
علیه کما تزي ذلك الخوارج اذ ان المماص لايمكن ان یخلوطہا به 
فاذ | ابيح الخرج على الحاک لان عم تركب حينئذ من السسامی اشعاف سا 


3 


ارتكب اضافة الى ان خلفه الذى سینصب لا بد وان يعصى معصية 00 

ذلك الى الفوضی ارتکاب‌المنکرات ال وتبطل حك التشريع البانيةء 
فلا يجوز الخرچ على الحكام ما داموا ملتزبين بالشريمة حاقاد تین 

على الصلاة: وسباگر شكائر الاسلام الا ان هرا کفرا بواحا بد تز 


لنا عليه من كتاب الله وسنة نبية أو أن يأمروا الناس بترك شسعيرة من شمائر 
الاسلام كالصلاة اوالحج ويرهما من شسائر الاسام اویأبرنیم‌بفسسسل 
المعامى ٠‏ 

r ا‎ 


(۱) البخارى ج ۸ ص ٠١5‏ صحيح صلم ج٦‏ ص ۱3/۱۵ ونحوهذا الحديث 
عند النساء تي في سننه ج ۷ ص ۰۱1۰ 


کا 
٦ر‏ رى الخسوارچ في امامة المفضول + 
: 


اختلف الخورج في صحسة امامة الشضول سح رجید..القاض_ل الى 
فریتین متقابلین : 
| فذ دب الفریق‌الاول منهم الى عد م الجواز وان امامة المفتيول تكون 
غير صحيحة م‌وجود الافضل ۰ 
١‏ وذ هب الفريق الاخر بی منهم الى صحة ذلك وانه تنعقد الاما : 


للمفضول معوجود الافضل وفي هذا یقول ابومحد بن حزم ” ذ هبتطوائف مسن 
الخراج وطوائف من المعتزلة وطواقف من المرجئة منهم محمد بن الطیب الباقلائي 
ون اتبعه وجميح الرافضة من الشيعة الى انه لا يجوز امامة من يوجد فلي 
النل س افضل منه ٭ 

3 ذ هبمخطائفة من الخوارج وطائفة من المعتزلة وطائفة من المربجءع 2 
يم ال من الشيعة وجميعاهل السنة الى ان الامامة جائز زة لمن غيرة افتصسل 
7 ولاباخية من هذا اقری الاني ال يجوز امامة المفضول مع وود 
- قال الثماريتي الاباضي * " وتجوز ( اى الاباضية ) امامة النقشول مخ وجود - 
الفاضل خلافا لق كالامامية هذا ما عليه اصحابنا ×0 مذ دب الا هار" )۲( 
ومن هنا فان الطالبي لم يكن د تیقا ند ما اطلق الحكم بان الخوان بعفةعاامة 
لا یج يجيزون امامة المفنول مع وجود الفاضل عندما قال ”ولا 7 الخوان ان يتولى 
الامامة شخص مفضول اا کت 1ف تبين لنا اش 


سس سس 
)١(‏ الفصل ج ٤‏ ص ۰۱1۳ 
(۲) ئقلا عن الاباضية بين الفرق ص 41۲ ۰ 
(؟) اراء الخوارج ص ۰۱۲۸ 


تت بت 
۷ : رأى الخوارج في امامة السرأة ۳ 
الامامة سره ولية عظلمى وبا ثقيل یتطلب سعة الفکر و قوة البصيرة 
وباطة الجأش متطلب ایضا مزايا عدید 5 جمل الله معذامها في الرجال د ون 
النساء ولقد علم بالضرورة ان الخلفاٴ والقواذ العظام الذين ا 
لبيضا* في التاريخ كان معظمهم من الرجال ہ ولا أدل على هذا من اختیسسار 
الله جل لارام والتبليخ عنه ممن علم فيه الک 2 والكمال وذ لك من جس 
الرجال ققال تمالی * وا ارملنا قبلك الا رجالا توص الیہم ” الانبيا” 1 ۷ 
یا ذاك الا لما 9 00 لمتاعب المسئولية العظلى وا اودعه في 
07 سا 
قد اطبق جميعالعقلا” على ان الخلافة لا يصلح لها النسا» وق روی 
ابن حزم في توله الاتي اغاق جميعالسلمين على عدم جواز تولى المرأة الامالمة 
ا'لعظمی فقال : 
" قال ابو محمد وجمیح‌فرق اهل القبلة ليس يتين احد یچیسسز 
امامة المرأة * )١(‏ 
| ولكن نجد فرقة من فرق الخوارج بج وهي الشسبيبية 2 كان لها تفر بالغ 
في محارة جيش ا لخلافة وانتصا رهم عليه موا تعد يد ذهب الى جسسسواز 
تول المرأة الامامة الى وذلك ان شبیب ين ينيد السينباني ويسم 
هذه الطائفة گان في جیش‌سالع بن مسرح الذ ی ثار على الخلافسة الابية 
في زمن عبد الملك بن مروان فقابله جيش الخلا ۶ على يابحصن جلولا فانہسزم 
ا تنس 
(۱) الفصلج ٤‏ ص ۱۱۰ 


ہے ۱ ۳۹۸ نت 


صالج جریحا فلما اشسرف على الموت استخلف شسييبا هذا فاد ث 
في زینهالقسول بجواز تولی المرأة الامامة الاي دك عنه البند ادی : 
”اھ مسح اتبا اجسازوا اباسة المرأة اذ! قاسيتباريسص م 

وخرجدت على مخالفیہسم وزعسنسرا ان غزالة ام شبيب کائتالامسام بعد 
فلت و اف ات قتلست 4 واستد لوا على السك بأن شبيبا لا 
د خل الكوفة اتام اسه على منبسر الكوفة 3 حتی خظبت ” ۰ (۱) 

يكنا مدل العملساء على هذه الفرقة تناقضهم ۳ 
الہسوی في انتقادم ام المومنیسن عائشة رشی الله عنها حين خرجست تطالسب 
بهم عثمان اول الاسر مجتهسه و فتأولوا عليها قول الله تعالى ” رقن في 
بیوتکن ” الاحزاب ۶ فقالوا انها خالفست ما امرعا الله به من الس ستو 
والحجاب والترار في البيت ٭ فا ذا كانوا ینتقد ون خرچ عاف وهي سےع 
0 9 ر #فكيف اجازوا لشسائهيم تولية الامامة العنايى 
والخرج على الحكام يحارين معهم في ميادين القتال فقد کادت ساسم - 
كما ذ كرنا في خصائصہےم - يتقلدن السیوف ورین ظہور الخيل و محضرن المعارك 
وبارزن الشسجمان حتضضی e‏ الصفات ٭ 

وعائشة رضی له اکن ها ای كل واحد منهم محرم لہا ه لانہا 
ام جمیع‌المومئین بنص الق ا کے عن المرأة بائها ناقصة 
عقل ودين فكيف يجوز القاء مصير الامةعلی عاتق امراة واحد ةلا تقل شسهاد تها بمفرد ها 
على رقم ائوف دعاة المراة الى الخرج عن انما الذىجملهاالله فيه » وقد ورد في 
الحديث عن رسول الله صلی الله عليه وسام ائه قال " لا يفلح تی یا امرحم امرأة 2 
مس سس 
۱ الفرق بین الفرق ص ۱۱۱/۱۱۰ 
)۲( سنن النسائي ج ۸ ص ۲۲۷ ۰ 


ے ۴۹ے 


۸ : القوارق بين الخوارج والشسیعة في الامامة :+ 
2ه مس 


اذا ارد نا ان نقارن بين آرا* الخوارج والشیعة في الاما : 

نجد أن ینیم با مساسما في هذه القنيسة كا نهين ذلك اياي | ۱ 

١‏ 0 فالخوای منهممنيقول بالاستفناء عن الامام والشيعة على الدكس 
ترق إن کف ابام من آل انیت اسل من اصول الدین ٠‏ 

الامامة عند الخوارج حقمضاع بين كل طبقا تالمجتمسع اذ ا وة 
الکفه بيئنا الفيعة تحصر الخاالۂ في علي وتسله من بعد ه٠‏ 

٠ الخواج لا تقول بعصمة الائمة والشيعة تدعى عستہم‎ ٣ 

٤‏ اس - الايمتك الخواچ رجمة احد من ائمتهم والشيمة تعتقد ری 
الامام المنتظر والقول بعد م رجصعة احد هوقول عامة الخسوان الا فرقة 
هذت عنهم تسس الخلفيستة ورئيسهم ہس ہس ہی 
قيس + ففي أثنا' محاربة حمزة بن اكرك لهذء الفرقة وهززمتها مسرب 
مسعود بن قيس نفوق في واد وما ت غريقا الا ان ن طائفته لم سد ق 
بموته وأعتقد وا رجمته وماروا ینتظاروہ ۲۱۱ انتظسار الصيمة للانام 
المنتظر الذى يسألون له الرجع وتعجيل السيسيع في كل لف 
یذ كر فيه المہد ی هرمزون ۱ اچ 

٥‏ - يرىالخرارج جواز الخرج معاى شخص کان بغار مس علسی 
الحق بينما الشسیمة يرون انه لا يجوز الخرج على مخالفيهم لامع 
وجود الامام الحق ود ونه لا يجب وا يلزم بل هواضسرار بالغ 

ر 


٠ ۹۹ انظر الفرق‌بین الفرق ص‎ )١( 


راذا کا 


5 ٩ 


ولا صددة لامامة من لیس من ال البيت نمتی وحد هكلاء چا 


الخرج ۔ معہم على الحكام الجائرین 20" 

التقيةعند السيمة لا باس بها بل ليحضون على التزامها عند ما تقتضصسی 

الظروف اما الخوارج فلا مكان لہا عند الازارقة منهم ولا مكان للنية 

الحملية عند الصفية كذلك ه اما الشيعة فانهم جميعا یجیزینها ٠‏ 

قول احعد امین " لی عکس الشسیمة : في القول بالتٹیےۃ الخواج 

مقول " وحياة الفسیعة والخواج السياسية ماهر من ماهر قول 

في التقية * فالخارجي یملن الخرج على الامام في صراحسة ولو كان وہ 
» (؟) 

يرى الزيدية من الشسيعة جواز امانة المفضول مع وجود الفاضل وهم 

بذلك یخالفون معام الخوارج الذين یمنعون ذلك: 


نت هد ه الفوارق تمذل اختلانا حاه | بين الخوان والهئة في كثير من مسائل 


الامامة فان هذا الخلاف لم يكن جدید | فيما بینم فقد بدأ حادا في قضيئنة 
الامامة منذ اول امرهم حینما اتفصل الخوارج عن الشيعة على عبد الامام علي 


ا 222222 
(۱) انظرابائة المناهج ص۱14 ٠‏ 


(؟) ضحي الاسلام ج ٣‏ ص ۲:۹ ۰ 


سء 
القصل السستتاد س 


" الامر بالسرضوالنہی عن المنكر" ٠‏ 


الامر بالمسرخوالشهی عن المنكر اصل غظيم من اصول الدين الاسلای لایساری 
فيك مسلم لورود ه فى کتاب الله وسنة نبیه صلی الله عليه وسلم ٠‏ 

قال الله تعالى " واکن منکم امة یدعون الى الغير ویأمرون بالمعرضوینهسون 
عن المتکر وآلثك هم المفلحون " آل عمران : ۱۰۶ والایات فى هذا المعنى کثيرة ٠‏ 

ویقول صلی الله عليه وسلم " من رأى منکم منکرا فليغيره بيده فان لم یستطسع 
فبلسانه فان لم يستطع فبقلبه وذ لك اضعفالایمان * () 

وهذ | الامرعام لكل من يصلع له هذا الخطاب ۰ ويقول عليه الصسلاة 
والسلام موجبا -حتى على الجالسين على الطرقات ‏ الامر بالمعروفوالنہی عن المنكر 
فيما يرويه ابو سمید الخد ری رضى الله عنه عن النبى "ص* - انه قال ” ایاکسسسم 
والجلوس‌بالطرقات فقالوا يارسول الله مالنا بى من مجالسنا نتحد ثفيها قال 
رسول الله * ص ” فاذا ابيتم الا المجلسفاعطوا الطريق حقه فقالوا وماحق الطرسق ‏ . 
پاش اقا تسم و ال يود شاه اکرسافیسی . 
عن المنکر ” ) والاحاديثفى هذا الباب كثيرة ٠‏ 0 

وقد اتفق على القول بوجوب تغيير المنکر کل الفرق وان اخظفبعضپسم 
عن بعضفى الطريقة التى يتم بپا - ومنهم الخوارج يقول ان ہن فى هذا" وذ هبت 
طواغمن اهل السنة وجميع المعتزله وجمیح الخوارج والزيدية الى ان سل السييف 
فى الامر بالمعروضوالنهى عن المنکر واجب اذا لم يمكن دفع المنكر الا بذلك * 9 


() ,وأهمسلمج ١‏ ص ٥ہ‏ 
)۳( رواه البخاری ج ۷ص ۱۲۷ ۰ 


۰ 3 
SAD 


ہے ۲ ہے 


ويقول القأمئ عبد الجبار " وجملة مانقول فی هذا الموضع انه لاخلاقبیسسن 
الامة فى وجب الامر بالمعررفوالنهى عن المنکر " ۲٩‏ وقد اتفق اهل العلم على 
انهما فرضكفاية اذ قام به من يكفى سقط عن الاخرين ٠‏ 

یقول الحنبلی فى مختصر الفتاوى لابن تيمية " والامر بالمعرفوالئب ى 
عن‌المنکر واجب على الكفاية باتفاق المسلمين وكل واحد من الامة مخاطب بقد ر قد رته » 
وهو من أف المپاه!- * 07 

والخوان - كما قدمنا - کفیرهم من الفرق الاسلامية التی تناد ى باقاسة 
الامر بالمعرف والشهی عن المنكر ولكنهم غالوا فى تطبيقة فأوجبوا الخرج تغييرا 
للمنكر ولو لاد ئی سبب وعلى ای حال حتى ولوكان السبب اهمال الامام نة 
السنن مهما كانت یقول الشپرستانی انهم " يرون الخروج على الامام اذا خالف 
السنة حقا واج * ۲٩‏ 

ويقول صاحب ابانه المناهج ان من اصولهم " القول بالخرج على الاسام 
الجائر” 29 ويقول فلپوزن " وتغيير المنكر واجب على كل فرد بلسانه هيده » 
وهذ ا المبدأ دا اسلامی عام ولكن تحقيقه بمناسبة وغیر مناسبة كان علامة د السسة 
على الخوارج . 0 وسنتبين طريقتهم فيما يأتى من عرض أقوالهم ٠‏ 


(() شيح الاصول الحسنه ص۱١۰۷‏ 
(۲) مختصر الفتاوى ص٩۹‏ ۰۵۷ 

0) الملل والنحل ج ۱ص ٠١١5‏ 
9) ابانة المناهج ص:؟ ۰۱۵ 

۵ الخوایج والشيعة ص 6١‏ 


۳ اله لان ¡ وھوعبد الله بن د هب الراسبى مخاطبا اتباعه حين اجتتو | 
فى منزله موجبا عليهم القيا م بالامر بالسریضوالنہی عن المنکر والخروج من أجله 
”ما ينبغى لقم ینتون بالرحمن وينسبون الى حكم القرآن ان تكون هذه الدنيا الى 
ایثارها عنا* آثر عند ه من الام بالمعرضوالتهى عن المنكر والقول بالحسق فاخرج وا 

ہنا ۱ * 
۱ 2 
۱ یمذا اللس بیب تمام الیضی نظرتهم ای فكرة تغيير المنكر وحمل الا علی 
التزام المعرف كما يريد ون + فهو يدعو الى الخري السلح وترك شهوات الد نيا والرفبه 
فى ال خره وخوش المسارك والاستشہاد فى سبیل الله لأجل تغیبر المنكرات ای یرونہا 


فى مجتمہ تمعنهن ف لك ۰ 
والخوارم _- وهو با تمیزوا بەکسا قلنا - أرادوا باقامة هذا الامر حمللكافة الشاس 
على قبول آراشهم واعتبار کل شبی* لایوافق ما يعتقد ونه منکرا يجب الامتناع عنسسه» 


وکانوا يولون ذ لك اكبر الاهتمام والمحافظه البالغه على تطبیقه تطبيقا كاملا صفر الاسو 
أو كبر د ون هواد ذ فى ذلك مهما كانت النتائی ولو أدى تغيير المنكر الى الجيا د 
الجماعی لمخالفیہم بامتشاق السيفوخض الحرب خصوصا اذا كان المركب لذلك ‏ 
المنكر يه فى نظرهم ا حكام المسلمين الذى يمثل بطبيعة وظيفته الخلانتالاسلامیه 
وا انزل الله فان الخروج عليه أوجب وأولى © وفی هذا يقول الف 
شهم وهو 000 الله البارونی أن ن الشراة هم الذین " اشتروا شضس 
2 ع اند م تخلوا عن الدنیا وعاهد وا الله على رای سره 
4ھ الموت ولو آدی ب بهم ذلك الى القتال ُ. 


)0 اہ ص۹۲ 
(۲) الازهار الرياضيه ص٢۴۱‏ 


£ a 


وكان زعماو'هم يرد د ون فى كل خطبة لهم على مسامع اخوائهم الخوارج ان تغيير المنكر 
من الامور الواجبه عليهم التى لایعذر الله من قصر فى القيام بها نظرا لما شاع فى 
المجتمع من المظالم واضاعة معالم الدين ٠‏ 

بقول حيان بن ظبپان وهو أحد روه‌سائهم يخاطب اصحابه ” فانصرفوا ينارحكم الله 
الى مصرنا فلنأت اخواننا فلفعہم الى الامر بالمعريفوالنهى عن المنکز والی جہاد - 
الاحزاب فانه لاعذ ر لنا فى الظعودوولئنا ظلمه وسمة النهدى متروكه وثأرنا الذين قتلسوا 
اخوانٹا فى المجالس‌آمنون (ا) * ٠‏ 


ويقول ایضا معاذ بن جوین الطائى فى د وافع خروجهم للامر بالمعروفوالنہسئ 
عن المنكر وعدم الاعذ ار فى ذلك” يا أهل الاسلام انا والله لو علمنا. انا اذا ترا 
اجیپال الظلمه وانكار الجور كان لٹا 55 الله عذ ر لكان تركه ایسر علينا واخفمن رکوبه 
ولكنا قد علمنا واستيقنا انه لاعذر لٹا وقد جمل لٹا القلوب والاسماع حتى ننکر الظلم 
ونغیر الجور ونجاهة الظالمين 9 میجری هذا المجرى فى بيان د وافع الخوارج للاسر 
بالمعروفوالنہی عن المنكر ما يقوله صالح بن مس مخاطبا جماعته” ما اد ری ماتنتظرون 
۱ حتی متى انتم مقیمون » هذا الجور قد فشا وهف | العدل قد عفا ولاتزداد هذه الولاة 
على الناسالا غلوا وعتوا اه | عن الحق وجرأة على الب فاستمد وا وابعثوا السسسى 
اخوانکم الذين يريد ون من ابكار الباطل والدعا* الى الحق مثل الذى تريد ون فيأتوكم 
فللتقى وننظر فيما نحن صانعون وفی أى وقت ان خرجنا نحن خارجون * ٠‏ 5 
از بن سن الد كر“ اي بنا 7000 
السئه الا د روسا ولايزداد المجرمون الا طفيانا0) * . 


4( تاریخ الطبرى ج ه ص؟ ۱۷ 
00( تاریخ الطبرى ج ه ص ۱٩‏ ۲ 


2۵ 


فد وافع الخوارج فى الامر بالممرضوالنہی عن المنکر كما جرت على السنتهم دواع 

دينيه تتمثل فى ما بد الهم من شیوع المنکرات: والمظالم بين الناس‌والحکام ومن اند راس 
معالم الدین فى المجتمع » بل ان نافع بن الازرق كان یری أن مخالفيهم کفار یجسسب 
جهاد هم کجہاد الکفار الذين لم ینطقوا بکلمه الشهاد» » فقد جا* فى کتابه الى 
اهل اليصره قوله يحثهم على الخري ” والله انکم لتعلمون ان الشريعه واحد ه والدین ! 
واحد فم القا بين ار ال را وقد ندبكم الله الى الجهاد ل * الخ 
وقول الطیری * کان الغرای باق پیت با و ادون :كان اخرانہی ...يد 
بالنهروان ويرون فى الاقامه الفبئ والوكفوو ان فى جہاد اهل القبله الفضل وال * 
وقد بالغوا فی حب الجہاد والاستبسال فيه الى حد وصفه ابو زهرة بأنه هوس واضطراب 
فى أعصابهم ولي سمجرد شجاعه كما یری فيقول " بل هناك صفات اخری منها حسسب 
الغدا والرفبه ا الموت والاستهد افللمخاطر من غير د اع قوى يد فع الى ذلك 
وما كان منشو*ہ هوسا عند يعضهم واضطلسا فى اععابہم لامجرد الشجاعه (۳)* 
فكائوا اذا دعوا الى الاهر بالمعرضوالنهى عن المنكر یستعملون فى سبيل تحقيقسه 
كل ما لدیہم من قد ره ولاينظرون الى العواقب ايا كانت تلك العواقب وکانوا كما يصفهسم 
أحمد امین ” أشد واقسى واعنف فمتی اعتقدوا الحق فى شی* نغذ وه بالسيفولهذا ‏ 
كان تاريخهم سلسلة حروب وخروج على الخليفه " ويقول أيضا " نالواجب فى نظسر 
الخوارج يجب أن یفسل ثم لتكن النتيجه ما تكون » وضولسوا مخلصين لهذا المبدأ ‏ 
طوال المهد الاموى وصد ر الد ولة المباسيه حتى ابید وا ۰9 ۰ 


10 تاريخ الطبری ج ٥ص٤‏ 1۷ وانظرص»۰۲۱ القامل للپرد چ؟ ص ۱۷ 
0 تاريخ الطبری ج ه ص؟ ۱۷ 

75 تاريخ الم احب الاسلامیه ج ۱ ص1۷ 

0 ضحی الاسلام ج ۳٣ص۲۷‏ 


ےا 


وقد اعتبر العلامه بن القيم هذا الائد فاع والمنفغى تحقيق ما يريد ون بأنه من تعصسب 
أهل البدع لبدعهم وأنهم يخرجون بدعہم فى قوالب متنوعه بحسب تلك البدع فيرى أن 
الخوارج أخرجت استحلال قتال الناسفى قالب الامر بالمعروفوالنهى عن المنكر وذلك 


فى قوله : س 


” واخرجت الخوارج قتال الائمه والخرج عليهم بالسیفغی قالب الامر بالمعرفوالنيسى 
عن الدکر ۲ 5 فهو يختلفيع الاستاد ابو زهرة فى تعلیل ذلك الاندفاع الذى تم به 
الخوان ٠”‏ 
وأيا كانت د وافع الخوارج فى الامر بالمعرضوالنپی عن المنکر فقد کانوا متحمسين فى 
القيام به مستعملين فى ذ لك كل با فى امكانهم من قول وفعل فقد کانوا یستمملون سب 
فص احتهم وقوة بيانهم لاظہار معايب خصومهم واضحة امام الناسلاثارة مشاعرهم ضد هم 
وبالتالی لتہوین الخری المسلح عليهم بحجة انهم ظلمه جائرون مرتکبون لما حرم الله من 
معاص ومنكرات يجب عليهم تغییرها كما يفرضه عليهم الدين يصفهم صاحب کتاب الأديسان 
والغرق بأنهم ۱ ۱ ۱ 
" ول من انكر المنکر على من عمل يه وأول من ابصر الفتنه وعابپا على أهلها لایخافسون 
فى الله لومة لاشم 0 . 
ركذ | فقد اعتیروا الامر بالمعریخوالتهی عن المنكر امرا ياعا یجسسب 

على الكل القيائفى أى وقت وعلی أى حال كما يشهد بذلك فملپسسم ۰ 


۸۱ غاية للهفان ج ص‎ )١( 
٩۷ کتاب الاد يان ص‎ (0 


والواقع ان الامر بالمعررفوالنهى عن المنكركما ذكرنا من قبل اصل سسن 
اصل الدين ‏ مجمع على وجريه بين الامة لما ورد من نصوصفى كتاب الله وسسة 
نبيه توجب القيام به حفظا لكيان الامة من التردى فى مسالك الرذيلة ونصحا للنساس 
لثلا يصح النجتمع على اتفاق فيما بينهم على ارتكاب الجرائم وانتهاك الاع راض 

٠‏ فتحل عليهم نقمة الله رفضبةومن لطفالله ان جمل وجوه على الكفاية اذا قام 

به من يكفى سقط عن الجمیح وانه لم يكلفاحد! بهد اية احد بل اوجب تعالى اقامة 
الامر بالمعروفوالنهى عن المنكر وجمل نتيجة ذ لا » لثلا یہن الشخص‌ویأس 
فى استجابة الناسل» فيترك فضيلة القيام بذ لك الامر وقد یخدع الشيطان بعسسض 
الناسفيريه انه هو نفسه على إُمحذ ور فكيفينصح الاخرين وهذا من وساس‌الشیطان 
ومكائده التى يريد بپا حصرکل انسان فى نفسه فقط ٠‏ لهذا فيجب على الشخسص 
ان يدعو الى ذلك وان كان على تقصير فى نفسه اذ الكمال لله وحد» تعالی ولعسل 
فى نهیه لغيره مايعود عليه بالخير فيرتدع عن كثير مما ينبى الناس‌عنه حيا* من الله 
وقد يظن بعض‌الناس‌بان القيام بتلث المهمة انما يتولاها من كان من اهل السلطسة 
نقط وهف | خطأ اذ ان الله لم يسند القیام به الى اله شمه شاه كان حاضيا 
اوخلوما اراتا ْ 
او چماعات فان کل واحد يتعين عليه القیام يماع رفمن امر الاسلام لان هناك بنكسرات 
ظاهرة يعرفها کل شخص‌فلا یمذ ريترك الانکار حين یتمین عليه ذلك بحجة انسسه 
غير عالم ۰ 

وهناك منكرا قد تخفى على بعض النا س‌بحیث لم 7 له الحکم فيها وهنا 
يسقط عنه وجب تضيره ‏ ول الأب بالسرضوالناهی عن المنكر ان یمیر طسسی 
مانهج رسل الله * ص ” من طرق فى ذ لك حيث جمل لتغيير المنكر مراتب ود رجسات _ 
واولها التغيير بالید وهو اجد ى الطرق واحسنہا فانه لم يتيسر ذ لك انتقل الى الد رجة 
الثانية وهو التغيير باللسان فحسب ار ذ لك ام لم يثمر فان كان المجتمع قد تشبسسع 


بحب الفساد ووصل الحال الى حد لایمکن معه الاصلاح بالید او باللسان انتقسل 
الى اضعفالد رجات وهو الانكار بالقلب وهووان كان ليستفييراللمنكر الا أنه استشعار 
للمسرلية وانكار على المفسدين حتى يشعروا بأئهم فى عزلة عن المجتيع الاسلامسسی 
ولابد ان یقلعوا عن فساد هم اذا اراد و العودة الى مجتمعهم ومن ناحية اخسسری 
فان فى الانكار بالقلب ضمان لعدم تأثر الصالحين يفساد المفسدين ٠‏ 
وفیما يتعلق بمسلك الخوان فی الامر بالمعریفوالنہی عن المنکر على ضر 

ماقدمنا من حد وده الشرعية فاننا نجد ان الخوان لا لوم عليهم فى مناد اتهم بالاسر 
بالسرضوالشهی عن المتكر ٭ وانما يلامون على ماثميزوا به من اند فاع وشهور فى 
تغيير المنكر على اى حال دون الفظر فى عواقب الامور من تحقيق لمصلحة اود سسع 
لمضرة » فكانوايمتشقون السیوفبمجرد ظہور ای مظلمة او ذنب مهما كان ولپذ | فضسد 
ارتكبوا فى سبيل تحقيق ذ لك افظع الجرائم واشنصها وارتكبوا من المنكرات فى ازالئة 
مايرونه منكرا مايزيد على اضمافه وجليوا من المضار اكثر مما اراد وا النفع » وهذا هو 
مايبعد بهم عن هد ى الاسلام فى اقامة تلك القاعدة الجليلة ٠‏ 


ے ۹۶۹ نے 


س 


ان الصراحة في القول و الجهريما تشطوی عليه النفس د ون مراعاة أحد 
أو الخوفمنه سواء كان حاکنا او محكوما يتمثل في اوضح صوره لد ى الخواچ فہسےم 
يرون أن عد م الجهر بالقول الذ ی يعتقده الشخص حتا ليمرمن صفا تالرجل الوائق 
من‌عقید ته بل هو من صفا تالمنافقين المرتابین وقد کانت‌سیرتهم من الخرج الاح 
مثلا واضحا لذ لك كما رأينا في تأريخنا لحركا تالخوارج الثورية وبا ذكرناء من امثلة 
شجاعتهم صراحتهم في اعلان الخر ج » ولقد كان نانفهين الازرق اقوی معير مسن 
ذلك يما ذهباليه من تحريم التقية وا اقام على ذ لك من أد لة وان كانهناك من 
اجازها مطلقا من بعض فرق الخوارج الاخرى مخالفة له في ذ لك ومن توسط في ابيا 
کا سنبين ذلك فيما بعد +ولقد کان الاختلاف في شأن التقية من الاسباب التي فرقت 
بین اف بن الازرق زیم الازارقة ہین نجد ة زیم النجد اتوهما من اوائل الخسواي. 
وأشدهم بأسا قال الشہرستانی مينا سببذ لك الاختلاف بینهما ” وکان سسب 
اختلافہما ان نافعا قال التقية لا تحل رالقعود عن القتال فر ” الى ان يقول 
” وخالفه نجد 2 وتال التقية جائزة * (۲۱ وعلی اساسا را الاج 
المختلفة في التقية منعا او تجیزا تختلف مواتفهم من القعدة منهم بين مخالفیہے 
على سبيل التقية رفضا لسقعود هم او اترار لهم عليه * لہ الد فيا يلى ببیان رأى 
الخوارج في التقية قبل ان نحدد مراتقهم المختلفة من القعدة ٠‏ ۱ 


(۱) الملل والندل + ۱ صه؟١‏ 


وهذ! هو رأى الازارقة فقد كان ناهين الازرق يعيمهم من اشد الہغغین 
لها هری انها تناف وجرب‌الجهاد الذىفرضه الله على السلمين لقوقه: 

۳ وقائلوا المشرکین كافة كما يقاتلونكم كافة " التمة + ۳۹ اذ ان القائل بالتقية 
لايمكن ان يندفع الى قتالهم ما دام يجد ملجاً في التقية پالتالي فائه يضعصف 
فيه ذلك العزم والصد ق الذي اراد ہ الله من المجاهد ولذلك فقد * برفسوا 
من اهل التقية " )١(‏ کا قال الاشعرى مالتالي فلا محل لها عند هم ولا منزلة 
ا و سوا" كانت في الاقوال اوالافعال وقد عد الشهرستانی هذا القسسول 
من بدعهم رضلالتہم ای قولہم " ان التقية غير جائزة في قول ولا عمل " ١‏ وقول 
احمد امین مقارنا بين الخرارج والشيعة في الاخذ بالتتية ” على سکس الشيعة 
في القول بالتقية الخوارج فقالوا : لا تجوز التقية بحال من الاحوال ولو عرقت 
النفسو المال والعرض تلاخطار رحياة الشيمة والخوارج السياسية. مظهر من مظا هر 
قولهم في التقية فالخارجي يعلن الخرچ على الامام في صراحة ولوکان وحسد ه 
وحار به ولو کان في نفر قلیل مهما بلغ عد وه من العدد * (۳) 

وكلام احمد امین يصد قعلى الازارة قة واصحاب الحرتا تالٹو یہ 
من الخوارج وقد يصد ق على غيرهم من الفرق‌الاخری التي ترفض التقيسة ان لے 
يروى الموارخون e‏ شيعا بخلاف من يجين التقية كالنجدات - 


۱۷۲ ص‎ ١ المقالات ج‎ )١( 
۰۱۸ الملل والتحل ج ۱ص ۱۲۲ خفن مد الاسلام ص‎ )۲( 
۲٢۹ ضحى الاسلام ج ۲ ص‎ )۳( 


ند 1 ۰.۱ ت 


اب + القول بجواز التقية توا رسلا : 


وهو رأى النجد ات تال الشہرستانی ایس الک " ودكى 
الکعبی عن النجد ات ان التقية جائزة في القول والعمل كله وان كان في تقل 
التفوس * )١(‏ وتحليل النجد | تللتقية والرضى عن القعد ة اننا هولهم ابا اهيل ˆ 
الذمة قائہم لا ينفعهم القول بالتقية بل يستحلون دماٴھم واموالهم ون لم يحرمها 
فهو منهم في منزلة البراءة رشي هذا يقول الاشعرىعنهم * رحكى عنهم انهم 
استحلرا دما" اهل المقام واموالهم في دار التقية ورا سن حر * (؟) 

وقول فان اه فاد اة ادل لیس و 
وله انا في - ال ر سس خا ۲۳۱ وا هلان 
ما عرف عن الخوارج من تسامح مع اھل الذمة وتواصيهم سب اھ 
وأموالهم کم )هرت بذ لك اکثر فرقہم ومن القائلین بجوا زها من الخوارج ۱ 
ابوبلال مرد اس ۵ الشخصية المثالية المحبوب لد ی كل فرقهم متبین تجوزه لها 
من مرا معالبلجاء المرأة الخارجية المشهورة بمواققها العنيد ة من این زياد فقد 
قال لها ابوبلال مشفقا عليها من بطش ابن زياد " ان الله قد وسععلی المومنین 
التقية فاستتری فان هذا السرف على نفسه الجبار المنيد 2 فى زین * (؟). 

ومن اجازها ایضا من الفرق الاخری الاباضية فہي جائز زة یل ةقد 
تكون واجبة كا یظہر من الاحاديثالتي ذکرها الربيع بن حبيب في 


4 9 


سك 


”ا جا* في التقية ” ثم اورذ الحديثالاتى : و" قال جاب 
مستل أبن عباس عن ات فقال قا ل النبي صلى الله عليه وسلم: :رفع الل عن اضسی 


(۱) الملل والتحل ج ١‏ ص۱۲4 ء البحرين في صد ر الاسلام ص ۱۲۸ ٠‏ 
)۲( المقالات ج ۱ ص ۱۷۵ 


(۳) الملل واللحل ج ۱ص ٢٢‏ 
(4) الکامل للمبرد ج ۲ ص > ۱۵ 


ے 29 ۳۳ 
الخطأ والنسیان وا لم يستطيعوا ويا ارده عليه ”قال هلان مه ۱ 27 
كلمة تدقع عنى ضبي سوطين الا کلستبها 5 الرجل على نفسه يأمين اذا هرب 


اوعذب اوحیس اوقید ١"‏ ای وهويجد خلاصا في الاخذ بالتقية ٠‏ 


ج : القول بجواز التقية القوليةد ون العملية + 


وهو قول الصفرية الذي ن توسطوا بين الا زارقة والنجد ات حي ثاجازوا 
التقية في الاتوال لا فى الاعمال حیما ذکرالشهرنتانی عنہم ذلكبة له 

* وقالوا التقية جائزة في القول د ون العمل ' دک بل تخثلف الاحكام عند هسم 
في حال التقیة عنها في حال العلائیة فد جوز الضحاك وهو من الصغرية التزی 
في حال التقية من مخالفیہم ونعہا في دارالمالئية والغلبة لهم مختلف ايضا 
تنظيم الركاة وسهامها في دا رالتقية فقد جملها زياد بن الاصفر سهما واحد] 
في حال التقيسة كما یذ کر ذ لك الشهر ستانی ایضا في قوله * ونقل عن الضحا ك 

مہم أنه جوز تزیج السلمات من تفار قویہم في دار التقية د ون دار العلائية 

ورای ان بين اف جميع الصد قا ہما واحد | في حال التقية 426 ہے 
Î‏ الرأى المعبدية جماءة معبد بن عبد الرحمن » اىفي جواز ان تصیسر 
سہام الصد قات 7 واحدا في حال التقية (؟), 


د 1 اد لة المائمین للتقية: 


اتدل نافع على تحريم التقیة بآيات من القرآن الكريم ورد تفي الاصسل 
اما في المشركين ای مثیکی المرب وفيرهم راما في المنافقین ولكن نافعا جعمل 
حکمپا شاملا لمخالفيه من اهل القبلة ونطبقا عليهم فاستد ل على منم التقية 
بقوله تعالى " وقاتلوا المشركين كافة ” وما جا* في امر الله المومٹین بالجهاد 


)سد ایت خی ا 
(۲) الملل واللحل ١‏ ص ۱۳۷ 
)۳( الملل والتحل ج ١‏ ص ۰۱۳۷ 
)<( السد ر السایق چ ۱ ص ۱۳۲ ۰ 


یر ہا کا 
على ما تیسرمن حال بعد اوقل النکر في التخلف فقال ”انفریا خخافا 
وتالا > “ اى ان الله امريقتل المشركين امرا عاما د ون اسفتتتا* ' لحال من الاحوال 
يجوز فيه القعود عن قتالهم على سبیل التقية ٠‏ ۱ 
واستد ل ايذنا ياتوله تمالی ١‏ لا يستوى القاعد ون من الموامنين نم یسر 
اولی الضور والمجاھد ون في سبيل الله " ” وذ لك ان الله تمالی وان کان سس ہے 
نت الشعفا* والمرضى وألذين لا یجد ون ما ينفقون ومن كانت اقامته لملة 
الا انه فضل معذ لك النجاهدين رأخبر انهم لا یستوون عند ه في الثواب ا 
ترق 9779 ونہم القاعد ون عن القتال تقية وقد استد ل تاضسسےع 
كذلك على تحريم التقية ہما صف اللهبه القعدة في قوله تمالى ” مد الذیسن 
کڈ ہوا الله ورسوله " التیة + ۹۰/ای ان القع عنده منصفاتالمكذيين 
لله ورسوله وهم غير الموامنين ٭ 
واستد ل ایضا بان الله قد ذم الذين يخثون غيره من الٹاس او تكون 
خشيتهم من الناس اشد من خثيتهم من الله و هومن لوازم لاقا تاھل التقية وذ للك 
في قوله تمالن : " اذا فريق منهم يخشون الناس كخشية الله اواشد خشية * 
ثم مدح تعالى نقيض هولا* وهم المجاهد ون الذين لا يبالون بغیرهم نقال 
تعالى ” يجاهدون في سبيل اللهملا یخافون: لوة لای * (۲) 
هھ : أدلةالقائلين بجوازالتقة : ۱ 


وقد استد ل نجد ة على جواز التقية بقوله تعالى ” لایتخذ المواشون 
الكافين. اولیا* من د ون المومنین ون يفمل ذ لك فليس من الله في سی" 
الا ان تتقوا منهم تقاة محذ ركم الله تفسه والی الله المصیو" * آل‌عمران : ۲۸ 


(۱) الكامل للسرد ج ۲ ص ۱۷۹ 
)۲( الملل والتحل ج ۱ ص ۱۲۵ 6 العئد الغرید ج٢‏ ص ۲۹۷ 


کی 
مقوله سالی ل من آل فرعون کر : * قافرة ۱۸ 
مقوله تعالى * ليمرعلى الضمفاء ولا على المرفى لا على الذين لا يجد ون ما نون 
ج اذا تصحیا لله زرل مقوله تعالن " لا يستوى القاعد ون من المو/ئیسن 
غير اولی الضرز والمجأهد ون في سبيل الله باموالہم وانفسهم فضل الله المجاهدين 
بأموالهم رانفسپم على القاعدين درجة ركلا ود الله الحمتی يشل المجاهدیسن 
على القاعد ين اجرا عظيما " النساء : ۹۰ ۱ 
فقال ان الله 5 قد جعله دا صودت لیذ هون يدن نخان 
قف فضل عليهم المجاهدین فان ليس د ليل على تحریمها اذ 02-0 
لما سماهم موثمنين ولما كانت مفاضلة بينهم ولعل هذا التيجيه للا اولى مسن 
استد لال نافع بها على تحريم التقية کیا قد بنا ۰3۱7 
فیما یتعلق بأقوال السلف في التقية فهي مختلفة فنهم من يجيزها 
على ظاهرقوله تعالی اا أن تتقوا منہم تقاة ” ولا یری بها باط ما د امت 
الغلبة للكقار حيث لا ينجى صاحب التقية منهم الا اظہار ولائه لهم ووانقته ایام 
في الظاهر» . 
معضهم قال ان التفیة لا تجوز خصوصا بعد ان اعز الله الاسلام رائنٹ 
بين الناس وسار السلمون اهل قوة ونعة هي هذا يقول الشوكائى بعد أيسسراد » 
الاية ” الا ان تتقوا شهم تقاة * خي ذ لك د ليل على جراژ الموالاة لهم مسع الخوف 
نشیم هب تکون ظاهرا لا باطنا وخالفقي ذلك قم من السلف فقالط لا تتية 
۱ بعد ان اعز اللمة لاسلا ۶ (۲) و الذین اجازوها من السلف يرون ن أنها لا تکسون 
الا باللسان فقط لا یتمد ی حكمها الى العمل بحال كما نقل ذلكعنهم ابن 


جربر في تفسيره 0(9 


۰ ۱۳۷/۱۳ انظر إلكامل رد ج ۲ ص ۱۷۷ وانظر شن نهج البلاقة ج > صي‎ (١) 
ص۴۲۳۱‎ ١ فتح القدير ج‎ )۲( 


۳۱ ا ج ۳ ص ۸ 2« 


ب ۵( 
فقد استشہد بأقوالعدد من العلماٴ كلهم لا يجيزفي التية 
الا القول باللسان ب‌اضمار عد اوة ار وهكذ | السیوطی يحم الله ىف اورف 
عد ة روايات في حكم التقية وانہا لا تكون الا باللسان فقط عندما تقتضی الضرورة " 
ذلك ۲۱۱ ۰ 
۳ - موقف الخواج من القعد ء 3 
اختلف مرقف‌الخرارج تجاه القعد 3 وتباینت اقوالہم فكانوا فيهم على 
رأبين ۱ ۱ 


1 : الرأى الاول + 


هو أتهار القعد ة من اهل لا ة وانهم كفار رکخالفیہم من بقية الناس 
وهذ | الرأى قد ذهبتاليه الازارقة لی رأسهم نافعين الازرق وهومن احداكه 
التي عدد ها الاشعرى في قوله عنه * ل من القعد 3 والبحنة 
لمن قصد سکره وأكفار من لم یہاجراليه . ارس جا فی تا هل الیسر : 
الذين عابهم فيه بالقعود بین مخالفیہم الظالمين غير ملتفتين الى ما ینادیہسم 
به القرآن الكريم من آيات : تجشهم على الخرج ولی وجوب جہاد مخالفیہم وتسسف م 
القمود جا في هذا الكتاب قوله لهم ” والله نک لتعلمون ان الشريعسة واحسد 2 
والدین واحد نیم المقام بين أظهر الكفار ترون الظلم ليلا هارا وقد نديكم 
الله الى الجهاد فقال * وقاتلوا المشركين كافة * رام یجمل لكوفي التخلف عذ را 
في حال من الحال فقال” انفروا خفافا وثقالا " راتما عذر الضعفاء والمرضصى 
والذين لا يجد ون ما ينفقون ومن كانت اقامته لعلة ثم فضل عليهم معوذلك 
البجاهديين فقال ” لا يستوى القاعد ون من الموثمنين غير أ ولى الضرر والمجاهد ون 


(۱) الد رالمنشورج ٢‏ ص۱1 ۰ 
)50 المقالات ج ١‏ ص ١‏ ۰ 


ہن 


07( ۶ 00 
وقد أشتد عنف الا زارقة على القعد 2 فاجمعوا على انهم مشركون وان کنیا 
سوا في الرأى يقول البغد اد ی ” ونها - يهش من بدح الاازارقة ‏ قولهم 
ان القعد 2 سن کان على مع الهم مشرکون ران كانوا یئ 

وهكذ! عند الشهرستاني 0 الاير 0ص , 
الفرق والتاريخ @ھ . 


هو القول بان القعد ة غير كفار ولا شركين ران التعد لیس فی ے 
أس ما د ام الشخص على عقيد ة راسخة وولا* تام که لمخالفيهم وعلی هذا بعخيفرق 
الخواج وهمنهرلا* النجدات رهم من قدماٴ الخوارج نقد رأوا ان القعكد بين 
المخالفین تحتستار التقية أمرلا نهار عليه حتى ولو بلغت التقیة قتسل من 
هم على أيهم تتفیذالاوامر مخالفيهم المتهمين معهم ۰ ولقد كان قول نافع 
باكفار الفعدة سببا في رجوع نجد ة عن الائضمام اليه رذلك انه قد اراد اللحاق 
بعسکر نافع ایام اليه ولكه في اثنا* الطریق لیب ات اتاتب نانسع 
الذين كائرا في جيشه فاخبره بأن نافما قد ابتدع'بدعا منكرة ینها یس وف 
للقعدة وائهم خرجواءن سنا احد ث من احد اث وكأن من بين هوالاٴ ابو فيك 
ضطية الحنفى وراشد اليل وقلاس وایوب الازرق یرهم ثم ضرا نج ے ة 
عن عزمه ورجح‌الی اليمامة ناقما على نافع تلك الاحد اث ونها تكفيره القعدة وقد 
اعد يك خلافه معنافع في هذه السألة متیر القول باكفار القمد 2 کفر من قاقلسه 


۰ )۲( 07 

(۱) الکامل ج ۲ ص ۱۷۹ ۱ 

0 الفرق بین الفرق ص ۸۳ : الملل والتحل ج ١‏ ص ۱۲۱ 4 الکامل لابن الاثير 
ج > ص۷٦۱‏ ه الفصل ج ؟ ص ۰۱۸۹ 

(؟) الفرقبين الفرق ص ۸۷ ٠‏ 


کے بت 

وقول الشہرستانى في هذا حاكيا عن الكمبى “يد الشين عنسن 
النجدات ان التقية جائزة في القول والعمل كله وان كان في قتل التقسوس ۰۲۱۱ 

وقد جاء في کتاب‌نجد ة الذ ىوجهه الى نافع عتاب شديد له بسیب تقیرہ 
القعد ة يقول نيه * باكفرتالذين عذ رهم اللهفي كتابه من قعد #السلیسن 
وضعفتہم فقال جل ثناوه مقوله الحق وود » الصد ق " لیس‌علی الضعقاٴ وا على 
المرضی ولا على الذين لا يجد ون ما ينفقون حرج اذا تصحوا لله وله ثم سماهم 
احسن الاسيا* ققال * ما علناللحسنين من ببیل "الخ ٠ ٠٠‏ 

فلما قرأ نافع‌کتاب‌نجد 2 اجاب عن كل مسألة فيه اما بخصوص القعد 2 
فقد كال د انعا عن أيه 3 من اذهب من اكقار القعدة قتل الاطفال 
واستحلال الامانة سأر با لم ذلك ان شاء الله؛اما هلا" القعد ة فليسوا کسن 
ذ كرت ممن كان بعهد رسول الله صلى الله عليه وسلم لانہم کانوا بت 
محصوین لا يجد ون الى الهرب سبيلا لا الى الاتصال بالسليين طيقللا 
وھوالاٴ قد فقهوا في الدين وقرأوا القرآن والطريقلهم بنج راضح وقد عرفت 
ما يقول الله فيمن كان مثلهم ان قال * أن الذين توفاهم الملائكة ظالی انفسپسسم 
قالیا فيم کنتم قالوا کا مستضعفين في الارض قالوا الم تكن ارضالله وا 8 
فتهاجربا نيا ٭ رقال رضح المخلفون بنقمد هم خلاف رسول الله " کت یسا 
المعذ رون من الاعراب لیوٴذ ن لهم وقعد الذين کذبوا الله رسوله ": فخیریتمذیرهم 
انم کب الله ورسولة ” رتال سيصيب الین قرو منهم عذ اب اليم فائكشسر 
الى اسدائهم وساتہم * (۴) ۰ وهكذ! تباين موقف الازارة قة والنجد اتفي القعد ة٠‏ 

ولكن نجد بعش العلما” يذ كرعهالنجدات خلاف ما تقد م فالاشعسرى 
(۳( 


يذ كر عنہم قولہم ان من ثقل عن هجرتهم فپومافق ٠”‏ 


(۱) الملل راللحل ج ۱ ص ۱۲6 ٠‏ 
(۲) انظر العقد الفریه ج ۲ ص۱ ۳۹۸-۳۹ 


(؟) المقالات > ١‏ ص ۱۷۵ ۰ 


4 

وقول ابن حزم عنهم كذ لك ” وقالوا من ضعف عن الهجرة الى 
عسكرهم فهومنافق یاستحلیا دم القعد ‏ واموالهم * 2١7‏ فهناك حکمان الاول هو 
تجوزهم القمود على سبيل التقیة والثاني الذ ییذ کرہ الاشعرى این حزم هما 
أنهم يرون ان من ضعفعن الهجرة 2 اليهم فهو منافق وهذا يه يشير الى انهم يحرمون 
القعود باعتباره نفاقا معالعلم بان قعرد المستضعف لا يكون الا تقية ء والتتهية 
عند النجدات جائزة لا ۵ شي* فيها فہل هم يجيزون التقية وحرمون: القعرد على 73 
التقية وهذا تناقض وهو خلاف الشهورعنهم من تجیزهمالقمود الق ہس 
سبق القول س كبا ذكرنا آنفا انهم لا يرون بالقعد بأسا بل انهم يعتيسسرون 
بن یکر لقث عن البجرة الي كافرا ‏ وذ لك يت یتح أن الحكم الاول اولی بالقبول 
عن النجد ات لكثرة رواته عنهم وشہرتہم به واتساقه معمذ هيهم في القول بالتقیےۃ 
بخلاف رواية الاشعرى وابن حزم التي تتناقض مع قولهم هذا وهو تجوز التقية 
بالاضافة الى ان ما ذكر على لسان نجد ة في امرالقمد ة في خطابه الى نافع 
بن الاز رق لا ينيغى ان يقابل برراية اخسرى تخالفه 5 

أما العؤية من البيبسية فقد أجازت القعود كالنجدات ورأتانه لا باس 
یھ الا لمن قد قد هاجر أو خرج مهاجرا فانهم اختلغوا فيه على : فرقتین بن *: فرقة تقول 
من رجع من دار ھجرتہم ون الجہاد الى حال القعود نبری؛ ,7 - . 
تقول لا نبرى؟ منهم لا ہم رجعوا الى أمر کان 90 ا 
الاشعرى وثله البغد اد ی والشبرستانى رقد أجازتالقمى : فرقة المعلوية أيضا 
فتولوا القمد ة قال البغد اد ی * وهذه الفرقة- يعنى المعلوية ‏ تدعى اماسة 
من كان على دينها وخرج بسیفه على اعد ائه برا*ة ة منهم عن القمد تعنهم * ,0 


(۱) الفصل ج > ص ۱٩ ٠‏ 
(۲) المقالات ج ۱ص ۱٩۲‏ ه الفرق بين الفرق ص ٠١9‏ الملل رالتحل ج ١ص‏ ؟١‏ 
)۳( الفرق‌بینا لفرق ص ۷ ٩‏ ۰ 


۱ EE 
ىا الصفرية فانهم لم يكفروا القعد 2 اذا کانوا من موافقيهم یقول الشهرستانی‎ 
)01( * عنهم * انهم لم يكفروا القعد 2 عن القتالى اذا كائرا موافقين في الدين والاعتظله‎ 
)۲(۰ بل غالوا في تجیزها حتى صاكلتهم قعدا كما يذكرالمرد‎ 
وهكذا العجاردة فانم قد اعتبروا القعد ة المعرؤين بحبالدين‎ 
و التمسك من اهل ولایتہم وان انوا مقيمين بین مخالفیہم الا انهم فضلوا البجسرة‎ 
- اليهم ولم ییجبوها كالازارقة فہم " یتولین القعد ة اذا عرفوهم بالديانة هرون‎ 


المجرة فضيلة لا فريضة * وهذ | القول موافق لما تقوله الاباضية في هذا الباب كسا 
يقول صاحب کتاب‌الادیان الاباضی (۰۲۳ 


ولعل موقف اصحاب هذ | ای الاخیر من القمد ة اکر ایحا ببق 
الازارقة المتشدد الى د رجةالغلو حتی معمن هم على مثل رأیہم کک بخ 


۰ ۱۳۷ ص‎ ١ الملل والنحل ج‎ )١( 
الكامل ج ۲ ص۱۸۰‎ )( 
٠ ٠١؟ (؟) کا بالادیان والفرق ص‎ 


نے ٦٤٤‏ نے 
الفصل الثامن 
: رقف الخياخ عن ب الت 1 


١س‏ تمپید في الولایة والبرا*ةعند الخوارج : 


الحب‌ني الله واليغض في الله الوا لا ليا" الله ار من اعد ا* الله 
هذه باد ى“ اسلامية مقررةایملی اساس تقريرها والالتزام يها يتحدد موقف السلم 
من غيره توليا وش ه والخوارج بصفة عامة يلتزمون بهذا البداً و لگہم ينحرفسون 
في تطبيقه على مخالفيهم من السلمين فيتبرأ ون منهم ولا يتولون الا أنفسهم فملسی 
آساس ضرو رة الالتزام بیدا الولاية والبرا*ة بزن الخوارج أعمال 0-0 
موتفہم منهم وآ راهم فيهم ء وان كانوا كما قلنا ‏ ينحرفون في نظرتهم الى غيرهم 
وا ينبنى عليها من أحكام ٠‏ 
تسا أن نحدد رأی الخوایخ عي مغالفیپم وم ہم آن نقدم 
هذه الكلمة عن مبدأ الولاية والبرا*ة في نظر الخوارج بصفةعامة رالاباضية يمفة 
خاصة حیث عنت‌صاد ر هولا" ببيان حقيقتها :واهميتها ووجوها والشرائط الموجبة 
لہا الاد لة الشرعية. على ذ لك كله ۰ ۱ 
يقول المبرد " والخوارج في جميع أصنافها را من الکاذ ب ون ڈی 
المعصية الظاهرة * ۲۱۱ وعروف أن الخوارع يمتبرون كل من سواهم من اصحاب 
الساص الظاهرة ٠‏ 
والولاية والبراءة عند الاباغية 1 تی في الاهنية بعد التوحيد ذفين لم 
ال تاد فاته لديو اة أن ساحب الديى لا ان یکون على أحد 
أمرين اما مواليا لاولیاٴ الله فهو موئین | ومخضا لهم فهوغير موامن * 


نوجز الحديث عنهم ہما تدعو اليه الحاجةفي هذا المقام ستفنیسسن 


)١(‏ الكامل للبرد ج ٢‏ ص۱۰۲ 


عن تفصيلاتهم الكثيرة في هذا الموضوع 

فقد عرف‌الجیطالی الولاية بقوله + والولاية في اف ار 
الترحم والاستغفار للسلین (۱) ٠‏ 

فرفہا النفوس لاباضی بقوله 8 

فان تيل ما معنى الولايةقل 2 دعارءك بالففران والحب بالضن (۲) 
ویستشہد الجيطالى على تفسيره للولاية والبراءة ووجوهما من القرآن 4 ۹ 
تعالى ” واستغقر لذنيك وللموٹین والمومنات * محمد ۶ ۱۹ 

من السنة بقول الرسول صلی الله عليه سام لابن سعد + اوس 
ای‌عری الاسلام ایثق ؟ قال الله ورسوله اعلم قال الرلاية في الله و البغسسض 
في الله ۶ (۳) ۱ 

يستشهد الاباضية كذلك على وجیہا ما روى عن ابن ی یسل 
۴ + ان فلانا يقرئك السلام فقال رضی الله عنه ” لقد بلغنی ائه يقول بالقدر 
ان كان باقيا على شي” من ذلك فلا تبلغه عنى السلام ” مما روى ایض 
ناهر بن الها ب رى الل مه أنه قال : ۱ * من رأينا منه خیرا وظننا فيه خيس سوا 
قلنا فيه خیرا «توليناه ه ومن رأينا فيه شرا وظننا فيه هسوا قلنا فيه شرا وتبرأنا 
منه ” مقوله صلی الله عليه ومام من أحب الله رأبغض لله رأعطی لله وضع لله 
فقد استكمل الايمان ” وكذلك قرله تعالى : * لا تجد قوا ينون باللسسه 
الین ا لاخر یراد مت تاه 3 المجادلة + ۲۲ ۰ 

والولاية في الله والبراءةفي الله كذ لك تتمثل نها حقيقة الايمان يقسول 
الجيطالى في ذلك ” رکذ لكعند اصحابنا رحمهم الله الرلاية في الله والبغض فى 


(۱) قواعد الاسلام ص ۵؟ 

() متن النونية في عقيد 2 التوحید ص ۱۱ 

(۳) قواعد الاسلام ص ۵؟ 

(؟) انظر الاباضية في موكب التاییخ ص ۸۷/۸۲ 


f 


الله هي" حقيقة الايمان فمن لم يد ن بها فلا دين له ولا ولاية له عند هم " ۳ يمن 
ثم کانتالولایة واليرا*2 من اوجب الواجبات بعد التوحيد يقول النفوسی و 

سا یلی التوحید في الضیق فرضهة ‏ براءة موس مع ولاية بحسن 

فمن لم ییالی او يعاد ى فاه من الدين صغرالكف at‏ 
وتجب معرفة الولایة والبرا*ة عند هم عند بلوغ الشخص سن التكليف فحینشڈ لاعذر 
لمن يجهلها وتكون في حقه ” فريضة مضيقة من لم يعتقد فرضيتها فهو 
مشرك" ۲۳۱ وجب على المكلف القيام بولايتين + ولاية جملة وهی باتفاق الامة ء 
وولاية أشخاص وهذ » فيها خلافعند هم يفي هذا يقول الجيط الى “فا سفن 
بين الا مة اختلاف في ‏ ولاية الجملة وانما الاختلاف بینهم في ولاية الاشخاص"0) 

رفي ذ لك یقرر قطب الائمة ان ولاية الجملة مراءتها فرض على كل مسلم 
بئ ص الكتاب والسنة والاجماع » وا يوجد خلاف الا في للاية الاشخاضورا"تبا 
هل هي واجبة ام غير واجیة ثم يرجح انها واجیڈیخلاف نيرهم فاته لميوجيها 
هرضح هذا بقوله " ولاية الجملة مرنا*تها فريضتان بالكتاب والسئة والاجسساع 
على كل مكلف عند بلوفه ان قامتعليه الحجة * ثم قال ” واما ولاية لاهسسخاص 
مرا'تها فواجبتان قياسأ عليهما ولو ورد احاد ي شفي حب ااخوان في الله وسسدح 
حبهم في القرآن ” ° وقسم الاباضية الولاية النى اقسام + 
١‏ 0222 ڈوزلیالہا فی تینوی 
والسحرة وأمثالهم ٠‏ 
ا 
آل فوسون وآمثالہما ٠‏ 


)١(‏ انظر قواعد الاسلام ص ۵؟ 

(؟) متن النونية ص ۱۱ 

() قواعد الاسلام ص٤٤‏ ۱ 3 

٠٤ص الصد ر السابق‎ )٤( 

)٥(‏ الاباضية في موکب‌التا ریخ ص ۸ نقلا عن الشامل ۰ ری کالم 


تے ۷۱۷ 5-5 


ولاية الذ کور وهم نان الانبيا* والاولها". 

ے ولاية الاناث وهی نوعان أيضا مسميات کریم بتستعمران ویر میات کاب ۱ 
فریایاثالیبا ٠‏ 
وهذ ه الاقسام هی التي ورد ت في القرآن للاوليا" المصرفين بالمصمة والاصطفاء 
كما قال الجيطالى ٭ 

س ولاية البيضة : ای ولاية الامام الماد ل الذ یلم یظہر منه ما يخل باسلامه 
في اقواله رافماله ۰ ۱ 

1 ولايةالخارج من الشرك الى الاسلام وتکون عندما ید خل المشرك في الالام 
مترك اقتراف السامی ٠‏ 

ب ولاية الخارج من مذ هب مخالفيهم الى مذ هب أهل الاق (ای الاباضية ) 
وهذا لا يخلواما أن يكون من المتدینین سابقا اومن غير المتدينين ه ناذا كان 
من غير المتد ينين نیکس لولایته توته ورجوعه الى السلمین واما ان کان من المتدينين 
فقد اوثقوہ باجتيازه شروط وامتحان عسير لولایته يقسول الجيطالى + ” فالمتدين 
تكون ولايته حتی يرجع من مقالته الى مقالة السلمين قصد | اکا بعك أخطا و 53 
متو ب ها معترف نيبا بالخطاً واحدةيمد أخرى "۰0۱۲ 

وكأن هذه الشروط وضع للمتدين حتی لا یرجم الى تدينه لقدیسسم 
على مذ هب مخالفيهم الذى تاب منه ود خل في المذهب الاباضی معترفا 
بخطثه نيما سلف ٠‏ 

ولیستالولایة في الله لای‌انسان افق بل لابه فیہا من شوزط دينيسة 
د قيقة اذا ترفرت في شخصما حق له الولاية في هذا یقسول السالی : 


(۱) قواعد الاسلام ص ١ه‏ 


RET 


ثم الولاية توحید | تكون اى طاعة ان شرطہا حصلا /كذ | لب وا 1 
والشيط الذى وجبت به السولاية ان تلفيه ممتفلا (۱) * ومن شروط الاباغية 
التي يشترطونها فى من يكون اهلا للولاية : 0 

٠ أن يظهرحلية محالة ترضاها العیسن‎ - ١ 

٠ ان ينقلعنه الغا“ في الدين قرلا وملا‎ ٢ 

؟ 0 سكون القلبالى ما تواد ى اليه الحواس لقوله صلی الله عليه ملم 
استفتقلبك' وقول ابوراس انهيجبعها قول الشيخ ابی تصسر 
احد علمائهم + اذا رضيت اذن وين بما رأت + ووافق في دين 

الاله المبييت (؟) 0 

مناء على با قدمنا من حتيقة الولاية ووجوها ودرطها يتحدد كسا 
قلنا - موقف الخوان بش متا لقن ا تمرضه نیما یأتی + ۱ 
٢‏ موقفهم من الخلفا* الراهدین وبعض الصحابة رضوان الله عليهم + 


٠+ موقفهم من الخلفاٴ الراشدين رضى الله عنم‎ ١ 


لا یمترف الخوارج بالامامة الكاملة لاحد من الصحابة الا بامامة ابی بكر 
سر نے الله مسيما امامة شرعیة لا شك في صحتها ولا ريب في شریتبا وانها 
کانت‌برض المومنين ورنمتہم وقد سارا على الطريق الستقيم الذي امرالله يسه 
لم يغيرا ولم يبد لا حتى ترفاهما الله على ما يرضى الله من العمل الصالح رالتصسیح 
للرتية)وهذ | حق فلقد كانا رضى الله عنما كذلك لا يشك في ذلك الا هالكء 
ولقد كان موقف الخوارج ازا* هما موفقا ۰ 

ثم بعد وفاتهما انتخیتالامة خليفتين آخرين هلك فيهما الخوارج حت - 


١١ غایةالمراد ص‎ )١( 
۱۲ غاية المراه ص‎ )۲( 


Uo ٠ 
وفرجوا عن الحق والسواب في تقديرهم لهما ولم يؤقها في القول نیهط واک رذ‎ " 
020 2 من الافتراءات الكاذية ھا ا ا‎ 
في بخضہم الى المغالاة التي تود ی الى الكفر الصريح + وض هذا يقول الامُعسرى‎ 

* والخوارج بأسرها يثيتون امامة ابی يكر كم ٭ منگرن امامةعثمان ‏ رضسوان 
الله علیہم - في وقت الاحد اث التي نقم عليه من اجلها ويقولون باماسة 
على قبل ان يحكم هنکرون امامته لما اجاب‌الی التحكيم * (۱) 

وقول ج مج لوہمر " وقد. وأفقوا السنة في اعتبار ابی بكر وسر من الخلفاء 
النتخبين والتالى فهما جديران بالاحترام ولكهم اختلفوا معالسنة العیم: 
في رفضهم لباقى الخلفاء وعتبارهم منتصبین *(۲) 

بل يذ کر الجیلانی ان الخوارج انكرت امامة على مطلقا (؟) . لل 
هذا کان رأيا لبعضالمتأخین من غلاة الخواج * (؟2 کا قال الطالبى که 
اعتذ ارہ عن مبالغة الجيلانى هذه + 

اما نیماد يتعلق بموتفیم من عشان رضى اللهعنه ‏ وھو موقف كما قلا 
في غاية الخطأواليعد عن الحق - فنحن م عنهم افترا"! بل ننقله من كتبهم 

ون أهمها كتاب * شف القےة الجامع لاخبارلاير” فان تارئه قارئه يحسس أنه اسسام 

خصم عنيد لا يتورع عن اتهام خصمة م عليه بای قول کان وسنورد سن ۱ 
اقواله ما يبين صحة ما قدمنا نها قول بأنه اهد فعة من الرجال وذ لك حب 
ریته التي اختلقها على لسان ابن سمود رشی اللهعنهفیقول * ملغفنا 
انه يعنى ابن سعود ‏ ذكره ل ایذکرعٹان ‏ حديثا قال التبى 
صلی الله عليه وسلم لقم وفيهم عثمان ومد الله وكائوا يتذاكرون الدجال فقال 
النبي صلی الله عليه وسلم فيكم من هوأشد على امت من الد جال واعظم فتقة 


)١(‏ المقالات ج ١‏ ص۲۰ 

)۲( د ليل الخلیج ص ۳۹۰۶ ج ۲ 
(؟) المنته ص۷۷ 

(4) آراء الخواج ص8؟١‏ 


bh ES‏ سک 

فقال ابن سعود افلان يا رسول الله قال لا قال افلان قال لا حتى استكعليم 
ولم يبق الا هو شمان وفي كلهم يقول النبى لا قال ابن سصید لعثمان اما هذا 
فهذا آخرایای من ایام الد نيا واول یی من ایام الاخرة وانت صاحبہا يا 
ان " ۲۱۱ فهذه ررايته عن ابن سمود الفتراة التي يكذبها ههاد ة رول 
الله صلی الله عليه وسلم لعثمان بالجنة یکذبها حبالرسول له رتاریخه فى 
نصرة الاسلام ۰ 

اما روايته عن عائثة فیقول نبا " وتلت عا ئشة رضی الله عنپا ما رأيست 
شیخا أقر على نفسه بمثل ما أقر عثمان وخوجت بصحف ی قالت امہ 
بالله بأد ن عثمان كقرينا فى هذا الصحف ” قبل تمہد واھ تالک الستوجب 
للثار في مقابلة شهاد ة رسول الله صلى الله عليه ولم له بالجئة وثثائه عليه 
فی كير من المناسيات ثم ینقل بعد تلك الاقوال قولا للمقداد بن الاسدد يحذر 
فيه الصحابة من توليةعثمان لاه لم یشہد بیعة الرضوان ریم احد فقال " واقبل 
المقد اد بن الاسود الك عفناهد سم الله قال لا تولوا امركم رجلا لم يشهد بيعة 
الرضوان وفریم الاحد بی ات بوظاد ” فہل یمقل ان یقف السحایسی 
الجليل من صحابي مثله هذا الموقف وهو يحرف قد ره لته بين السلمین وهل 
یمیره بعدم حضور » بيمة الرضوان رتد بأبيجبيمة د عليها جمیعالسلیسسن 
فقد بأيع عنه سول الله صلی الله عليه وسلم حیث ضرببيمينه على شماله قال هذه 
عن عثمان وقد كان غیاب‌شان في انبل وأشرف مہمة وهى الوساطة للصلح بيسن 
الرسول وقريش واما فراره يوم احد فما كان لیمیره اش الله عنه وهویتسوه 


في کل حین ٠‏ 


۲٦۸ کشف الفمة ص‎ (١) 


ک ۷ 
ثم يلمزه الموالف باللقب الذ ى سماه به خصومه وخیف هذا اللقسب 


الى السلمين سا وهو اللقبالذ ی کان یکرهه شان مرا ند اتلد ياي 
" ولقبه ١‏ ن نعشلا 


جن اہب دنا الا مت ناك رقن 
افتری‌علیه فم انه عطل الحد ود واستعمل السفہاٴ من قرابته وحرق کتاب‌الله وی 
الد بن عقبة ابن ايى معيط وهومن افسد اهل زيائه على الکوفة ه ای النیسسر 
في موضع رسول الله صلی الله عليه وسلم اتی ان یقول * وتجر تر فقيل انه كان 
يمر " بخيلائه وجنود ہ على بيت عائشة| م الموشین رضى الله عنها قتخی قیسص 
رسول الله فتقول يا عثمان هذه برد رسول الله صلی الا ہ عليه 7٦۰‏ لوكين 
ومنته قد بلیت فيقول لها اسكتى يا حميرا والا سلطت عليك من لا يرحيك * الى 
آخر ما قاله من سباب وفحش يطول نقله نثرا ونظما ٭ 
وهذ ہ الافترا ت لا تقل عن افترائه على على بن أبى طالب بأنه كسان 
صمجد یل الله صلی الله عليه ومام الان مارد سلاحه مثله طلحة ا 
ورد على الذین يقولون بأن على بن ایی طالب غير راض يقتله بأنهسم على خطساً م 
وجا“ في كاب الکقایة قوله : ۱ ۱ 
* فان قال ما قولكم في عثمان بن عفان ؟ قلنا له في منزلة البسراءة 
عنه المسلمين ” ثمافرد كلاما فارغا واحتجاجا محجوجا على ان عثمان یستحق أن يكسون 
في منزلة البرا“ۃعند هم ١‏ وثلما تقد تقد م في كشف الغمة نجد »في کتاب‌الادیان الا 
أنه زاد عليه فذكر موقف‌الامة تجاه قتله رانهم انقسموا فيه الى ثلاث فرق 
فرقة قتلته فرقة وقفت عنه وفرقة طالبت بد مه ثميبين موقف هذه الفرق بقولسه 
المفترى : * فالفرقة القاتلة له فعلي بن ابی طالب واصحابه من اهل الد ہے 
٠‏ وألمهاجرون والانصار * وعذا کلم ظاهر الافترا* اذ ان القاتلين له مم 
أهل الاهراء الذین جاویا من صر فالعراق واجتسوا في المدينة بو اهلها 
على امرهم وأخافوهم خا شديد! وکادتلہم السيطرة الفملية فيها حتی تولى الاسام 


(۱) ا.نظر لزيد التفصيل کتاب کدف الفمة الجامع لاخبار الامةص ۲۷۰ ۳۰6 


۱۳ — 


علي وذ كران سیل سس عد 0 0+099 یقاص ومد الله بن عر وحسد 
بن مسلمة واسامة بن زيد والقرقة الطالبة بدمه فطلحة بن عد الله والزبير بسن 
العوام معايةين ابی سفيان " معد هذا البيان لاس سس كل قوف 
اسم مختلق یتاسب ميول الخوارج تجاه عثمان فيقول : 
” فسمیت‌الفرقة الاولى وهي القاتلة اهل الاستقامة والفرفة الواتفة 

الشكاك و الفرقة الطالبة بد مه العثنائية "۲۱۱ رکا تقدم تجد مثلاخ سے 
الوا رجلانی 0 لترى موتفهم من خلفا* السلین الراعدین الذين توقی الرسول 
ضلی الله علیه ورک شر عم راض این اة في سام الس َلاینَ جو 
افق من بعد هم مثل احد ف هيا ما يلخ بأراحد هم ولا نصیقه * قد صفرا شا ن 
رضی الله عنه بأصاف یخیل نيبا للسامع انه امام امیراطور عنید لم يد خل الاسام 
قرارة تفه ولک ود وا قوله تمالی : * والذین جا*را من بعد هم يقولون ينا اغفر 
لنا ولاخواننا الذين سبقونا بالایمان ولا تجسل في قلهنا فلا للذین آمنوا * - 
الحفر : ۶ فاعتبروا خيرة السلف الذين قام الاسلام بفضل الله ثم بجهاد هم 
في منزلة البراءة ولا حول ولا قوة الا بالله وقد جا" في كتاب عبد الله بن اباضى ذ كر 
تهم كثيرة وجہہا الى عثمان ثم قال بمدها * فلوأيدنا ان تجُزك بکیر من 
مظالم عثمان لم تحصها الا ما شاٴ الله فوكل ماعدد شلك يعمل عتبان يكر ' 
الرجل ان يعمك ببعض هذا وگان من عمل عثمان انه لم يحكم ہما انزل الله يخالف 
سنة النبى صلی الله عليه وسلم' بالخليفتين الصالحين ابا بكر وسر ۲۳۱۲ فہسسل 
يتصور ان يترك عثمان الحکپیما أنزل الله وحکم صحابة رسول الله بنیره ه ولماذا 
ین ابن اباض بأى ن کر آو کان سا عونا + 

ولولا اراد اثمات موقف الخواج عموا والاباضية خموان‌شان لما 


)۱ قطمة من كتا ب الاد يان ص٦۲‏ ۲۷ 
(؟) انظر کتاب الد ليل لاهل العقول للو رجلانی ص ۲۸/۲۷ 
() انظر کشف الغمة ص ۲۸۹۔۲۹۵ انظر الد ليل لاهل العقول ص ۲۸/۲۷ 


هه 5۹کت 


كان هناك ما يدعو الى ذكر تلك المفتريات الكاذبة ٭ 

والواقع ان موقف الخواج من عثمان مرقف خاطي* فعثمان رضى الله 
عنه كان من السابقین الاولين الى الاسلام الذين مدحهم الله في كتابه واشنسى 
7+ ,1 
لاعلا" كلمة الله وكان على غاية من الكرم والاحسسان وقد زوجه الرسول صلی الله علیے 
صلم بابنتیه واهممن هذا كله فقد شهد له الرسول بالجنة مشرهبها وهو 
ین على الارض وله مناقب عدید ة مشهورة ولا يقعفيه بالذم او التق۔__س 
ای تشه سر اھرمن ماع ماس وھد واف 

راذا أتتك مذ متى من ناقص فپي الشهادة لي بأنی کامل 
ولقد امتحن الله ھولاٴ الناقصین بذمه لہوانہمعليه لما فى قلههم من الجفاء 
والغلظة لاصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم ٠‏ 

اما فیما يتعلق بموقف الخوارج من الامام على رضي اللهعنه تقد 
اعترفوا بأنه خليفة شرع الى ان حكم ومن هنا خچ عن الصراط الستقیم في نظرهم 
ولم يعد خليفة للسلمین ولا سمع ولا طاعة لهعلى احد لاثه حكم البشر في كتاب الله 
فكقر ‏ كما موا - ۱ 

وكا كان عثمان في منزلة البرا”ة عند هم کان على مثله ایضا ا 
البراءة كما ذ كر صاحب كاب كتف الغمة تدت‌عنران * فصل من كاب‌الكفاية 
قوله * فاد ن قال ما تقولون في علي بن ابي طالب قلنا له ان عليا مع المسلمين 57 
منزلة البرا*ة ۶ ۱ ' ثم ذکر الاسباب التي توجب البراة مله وهی ترکه سای 
والتحكيم وقتاله اهل النهروان میم انه كان وھ 097 
حين يورد المحاورة الاتية بین علي وابن عباس وما نتج عنما بقوله ” ثم أنعايا 
ندم على قتل اهل النهروان وقال لابن عباس ماصتمنا قتلنا خيارنا وقراءنا واظہسر 


ہہ عجري اي ا کہ عہ یھی ہے اد حي مين ل o‏ ویو ےییسمو ہن وقوه ہبلی neynin‏ 


٠ هو‎ "١ 
$ 


٭:۴ ب 


للناس الند ابة فأتوه الا" كأنهم یحاجینه امنتا يقتلهم ثم تندم فان مقصسول 
ففزع من هذا فاخ في تسكين أصحابه بالكذ ب فقال لولا ان تنظروا () - 
لاحد ثكم يما جمل لکم من المخرج على لسان نبيه أذ قال سيخرج من بعد ى قم 
صعاب غبابہم قصاری شأنهم یمرقون من الدین 000 
فالملف يزعم ان هذا اده ت قباطت اروف ال ت و 
أنه من وضع على بن ایی طالب ارضا* للمامة ٭ 
۱ ۱ هأ جرا | الافتراء الا سوه معتقده دم سمرت ید الحا ة 
وورعهم فيظن انهم یتقولون على رسول الله لمصلحتهم الشخصية داح منذ لك 
وكذا قوله " وان علیا قال ان في قتلاهم س یمنی أهل النهروان 3 عطانا 
ن الله ١ت‏ يقير الن ای ال حت فال بی الطرات 
* فلما تذكر من ثد ی الرجل ذكره قال له ابنه يا ابت ذلك مولا ( ۶ ) تأمله 
بك مات رسول الله صلی اللهعليه وسلم قال اسکتیا بتی ان الجواب خدعسة 
نفتج لاصحابه ابوابالكذب فاتخذ وها خلقا ** فهل‌یمتقد سلم يعرف قدر 
چوس سيبلخ الى هذا الحد الذى لا یجرو* عليه الا من قل خط ے 
من الدين ولا يبالى بالکذ ب ووضعالاحاديث ؟ 
ولكن نجد اماما آخر من متهم تهم هوالعزابى الاباض یا يحديسث 
المروق فلايتجاسر على نسيته الى على بأنه وضعه وریان میں یا 
ولكنه يرد معناء الى الصفرية وانهم هم السنيون به ۱۴) 
مقول الوارجلانى ” واما على : فق حكم بان من حكم متسر 
ثم زجع على عقبيه رقا ل من لم یرض با لحكومة کافر فقاتل مین رض الحكوة 
وتله واتل من انكر الحكيمة رتله » تلاريمة الاف اراب من اسحابه وامتفر 
فقا ل اخواننا يفوا علینا نقاتلناهم فقد قال الله عز وجل فيمن قتل مامتا واحدا 


(۱) مفاٴالضمائة ص ۲۳ ج ۲ 


ے: ( 5۳ے 


" من یقتل موثينا متعمدا ۰۰۰ الى قوله عذايا عٹیما ‏ فحريه اللصن سسو' 
بخته الحربين ووضه دار الفتتسة العراقين فسلم اهل الشرك من بأسه وتورظ فسى 
اهل الا EEE‏ امتهر عن الخوارج تقیرغم لملي رفى الله عنه وانہم 
نجمعون على كفره هووثمان وطلحة والزیر فائشة وعاوسة صروبن الماص 
رادل التحكيم (0)ى 
مقولج ¢ لویمر عن موقف الاباضية واتہم يكفرون عليا کما قلا 

إوان هذا المرقف قد سجلهعليهم حتى علما* هذا العصر يقول نے انتا 
المطایعة منهم ” وحتقد المطوعون ان الخليقةعليا لم يكن سلما على الاطلاقيل كان 
كافرا ” ۲۳۱ (مقصد لوريمر بالمطجين فرقة من الاباضية في عمان في غايسة التشد د 
في امور الدين وذ كربعض الامثلةعلى ذلك + وقد كان لهولا* المطوعون دور هسام 
في توجیه يا ت في عمان) بل لقد بلغت الجرأة بحفس بن ایی لد ام زیم 
الحفصية من الاباضية - أن يتأول آیات القرآن بما يتفق مهینضهم للاخنام 
علي رفس الله‌عنه ونا يلصقينه به من تهم فيزم زوهو كاذ ب في هذا )مفتر على الله 
غير الحق ان قزله تعالى ” كالذى استهرته الشياطين فى الارض حيران له اصحاب 
يدعرنه الى الهد ی اثتنا * الانعام : ۷۱ 

او اران هوو یی انون الب ات لاماب الذي نم اضمن 
هد ی هم اهل النہریان ٠‏ وقد قال بقول نافع في زمه ان الایة ٠‏ ومن الناحرمن 
يعجيك 5 قوله في الحياة ةالدنيا ” والآية 0 بس اک ری یشری نفسه ابتفا؛ مرضاة 
الله ” انہما نزلتا فى علي ابن ملجم 267 کنا سيأتى بیانہما في الرد على نافع ٠‏ 
)١(‏ الد ليل لاهل المقول ص۲۸ 


. (۲) انظر رسالة الدبسى ص ۱۳ وانظر المقالات ج ١‏ ص۲۰۶ والملل والتعل ج١‏ 
ص ۱۱۵ والفرق بين الفرق ص ۷۳ والتنییه والرد ص ۵۳ 


(؟) دليل الخلیج ص۳۰۲ ج ٦‏ 
)ع انظر المقالا تج ۱ص ۱۸/۱۸۳ ہ الفرق بين الفرق ص ۲ ۱۰ 


نت ۱ ٣١ے‏ 


ماقم لاوا افده اش يذ كر فيما يحكيه عن ایسسسی 
جعفر ‏ من شيوخه - أن مصایة هوالذى اغری سەر بن جند ب حتى يقول بان 
نزول هاتين الایتین كان في علي وابن ملجم وهذا بعيد کل البعد أن يتك مى 
الصحابة الى هذا السخف وهومايتبته ابن ابی الحديد يقوله : 
"تال ابو جمغر كذ وی ای ل ا بن سے انت 
د رهم حتى يروى أن هذه الاية نزلتفي علي بن ابي طالب ” ومن الناس من يعجبك 
قوله ۰۰۰ واللهلا يحب الفساد * البقرة ۲۰6 + ۲۰۵ أن الاية الثاية نولت 
ف ابق وهوقوله " ومن الناس من يشرى نفسه ابتغا* فرضاة الله ” البقرة :+ 
۱۰۷ فلم يقبل فبذ ل له مائة ثتي الف‌د رهم غلم يقبل #فبذ ل له ثلاثمائة الفد رهم 
فلم يقبل نهذ ل له اربعمائة الف فقبل وروی ذلك * 
وکلا القولین ای قول حقص مل اي جمفر باطل بل هومن امن 
الاباطيل اذ بالكذب * مبعهذا فلايد أن نذکرانه قد اعتدل فرق 
من الاباضية في حق الامام سن الله‌عنه واورد شواهد في فضائله وان الذيبن ' 
20 هم الصفرية لا الاباضية فقد اورد موالف کتاب " خا* الضائة 
یادا" الامانة ق الحدیت الاتی ۱ 
* قال رسول الله صلی الله عليه وسلم من سبالانبياء قتل ون سب 
فان شا ون سب عليا فقد سبنى ومن سيني فقد سبالله * ثم قال ” 
الى الصفرية الذين یحکون بشركه لقتله اهل النهر کا قال ۳ 
له تہلك فيك طائفتان مفرطة E‏ الصفرية رفالية يعنى الروافض وتان لعلى سسن 
يبغضه هشتمه على عہد يسول الله صلی الله عليه وسلم حسدا يما لا یستحق الشتسم 
به وليس من الشتم ان يقال استحق كذا بفعله كذا فان الك الحك الم 


۷۲ شرح نہج البللغة ج ؟ ص‎ )١( 


سے ۱ بت 
الله یبا بالحق ” 0 ٠‏ وقد اورد على يحيى معمر فصلا طولا بين نے 
. اعتقاد الا في الصحابة بانهم يقد رونہم حق قد رهم وترضون عنهم ورون _- 
السکوتعما جرىبينهم وانهم لا يبفضون الامام عليا ولا ينقصونه قد ره ومن هذه 
النقول ما قاله عن ابى اسحق اطفيش فى رد ہ على الاستاذ محمد بن عقيل العلوى 
انه قال له ” أما ما زعمت من شتم اهل الاستقامة لابى الحسن على وابٹائہ فش ٠‏ 
اختلای ” )۲( ۱ 
ثم قال " ولم‌یکن یا من الاصحاب شتم له اوطمن اللهم الا من 

بعض الغلاة وهم أفذ اذ لا یخلومنهم وط ولاخعب "۲۳۲ وقول عن الثعاريتي 
انه كان يقول ” وكيفيجرز لمن یومن بالحی الذعلا ينام أن ینز صر 
بيه عليه السلام الذى لم يسجد قط للاستا 62438 ۰ 

<< صقول البدر الثلالك من ابيا ت في د یران 


بد تالرسول زوجها وابناها ‏ اهلالبيت قد نشی سناها 
00 ری الاله يطلب التلاتبى لهم جیما ولمن تناها 
انما قاتا ان خفن يد مسن الل ) وو" 
تالبا نها : 


على الہادی صلاة نشرھا عنيرما خب 7 و رمل 

وسلام يتوالى. اولخ آله والصحب‌با الفیث‌هطل 

سيما الصديق والقاروق والجامع القرآن والشهم اليل( * 
وقد ورد شعن الاباضية اقوال كثيرة في مدح الصحابة عموما وانهم لا يختلفون 
في موالاتهم ولكنهم یرون انه ” لا غبار نان بخطاً المذطي* 020 


(۱) فا* الضمانة بأد اء الامانة ج ۳ ص ۲۲ 
(۲) نقلاعن الاباضية بين الفرق الاسلامية ص ۲۸۳ 
(۲) الصد ر السایق ص۰۲۸ 


۰ ۲۸۹ المصد ر السایق ص‎ )٤( 
۰۲۸۷ الاباضية بين الفرق الاسلامية ص‎ )5( 


tt 


الشتم والثلب بعد التثيت من ذلك والتبين وان اسك لعموم الاحاديثالرارد : 
فیہم وترك الام مر الى الله و 207 

کا قال ابو اسحاق اطفیش] ولل كلمة ابی اسحاق هذه تملح 
عذ را عن الاباضية بأن ن المبغضين لعلي ننهم انما هم الغلاة منهم وا اكثويتبم 
فتقول بموالاته کون اعتبا تال یی له شواف وهذا ما یقرب‌بینهم مين 
السلف ٠‏ 


اما الشخصية الپامة في الخوارج فهو ناهين الازرق فانه لم يختلسف 
عن بقية الخراج في وه في بغض الامام علي حيث زم ان الله تعالى انزل فيه آية 
تتلى الى يوم القيامة تصفه یقح الصفات من نقاق ود اوۃ للاسلام حين زیم ان الله 
تعالى انزل في شأنه ” ومن الناءرمن يمجبك قوله في الحياة الد نيا مهد 
الله على ما في قلبه وهو ألد الخصام 4 فى المقابل أشقى خلق الله يصفه ب أن 
الله انزل يه" بن الات تن يرق تم تاه تا اتن + ( وهذالايفك 
مسلم ائه محض افترا* على الله لا يصد قهعاقل/ أولا لما عرف عن على من فضا ل 
أعلاها حب الله ورسوله وثانيا ان الله انزل القرآن منجما على حسسب الحسسواد ث 
وقد عرف اهل العلم سبب نزول كل آية 6 فهل حاد ثة علي رہد الرحمن بن ملجسم 
وقعتفي حياة الرسول حتى يمكن القول بأنها نزلت نها واهل التفسيريذ كرون 
ان سيب نزول الاية الاولى ای قوله الخ الاية الكيمة كانت 
في الاخنس بن شريق على أحد الاقوال واما الأية الثانية هنا وهي قوله تمالس 
ومن الناسمن یشری نفسه 7 فقد نزلت‌في صهيب حين هاجر الى مكة على احد ل 
الاقوال ٢۴‏ غلم يكن سبب‌النزول هوما يراه نافع ولکن البغض والجهل یخی المر 
عن الحقيقة فقد كانوا في فاية البغض لملي رضی الله‌عنه كما قال عمران بن حطان _ 


۲۸۳ الاباضية بين الفرق الاسلامية ص‎ )١( 
۱۲۰ ص‎ ١ ص ۱۷۲۰۶۰ والملل والتحل ج‎ ١ انظر مقالا تالا سلامیین ج‎ ۲( 
۲۱۰ ۲۰۷ انظر فتح القذرم جا ص‎ (۴) 


سے ١۴س‏ 


مفتيهم وشاعرهم الاكبر في ابن ملجم : 


ومع ما اراد بها الا لیبلغ من ذی المرشرضوانا 
نی لاذ کره يممأ فأحسسيه أفى البرية عند الله ميزانا 


)+1 9 فقد جاء في كتابه قوله مبينا یه في عثمان دلي ممارنی 
الله عنهما " وولى المسلمين من بعده ‏ یعنی بعد عبر عثمان + فاستأشسر 
بالفى* وطل الحد يد وجار في الحکم اسب ل الموين وزرالجن فثار اليه 
المسلمون فقتلوه فبری" الله منه و رسوله صالح المونین » ؤولى امر الناس من بعد ه 
على بن ابی طالب فلم ينشبٌ ان حکم في امر الله الرجال وك في اهل الضلال 
وركن راد هن شض زان واشياعه براء د 

رتس 50 
من ذم فانه من مزاعم المفترئ عليه وهي أكذب من ان يصدقها اویہتم برد ها 
احد یا ظئك بابن عم رسول الله صلی الله عليه وسلم وصهره ومن تربى على یدیس 
في بدت النبرة » ون شہد بعالرسول صلی اللهعليه ومام مشاهده واهته ر 
فيها بأنه الشجاع المقد ام ٠‏ 

لقد اسلم رضى الله عنه کر فلم تلحقه تلك الاعتقاد ا تالجاهلية ٭ 

وقد زوجه الرسول صلی الله عليه وسلم ابنته فاطمة ۱ والحسین رضی الله ب 
ا مف رل اق السا عاسب ای . رنماء بقل عثمان او اد هانسه 
في تحکیم كتاب الله فهذ! كذب محض وافترا* من حاقد جاھل وهوبوی؛ من هذه 
الاكاذيب ه ولو رجع هولا لعقولهم رحكموها لكائة رأدعة لهم عن تنقصه #زاجرة 
لهم عن شتمه فضلا عن رجیمهم الى النصوص الشرية ٠‏ 


۲۱۷ ص‎ ٦ تایخ الطبری ج‎ (١) 


س ا ۱ 
ب موقفهم من بعض كبار الصحابة ؟ 


يمره ان ھرخوافات رفن ا ی کاو ن 
من المشهود لهم بالجنة ان الفاق عب فقاوم الشكرش ف سرد 
انهم قد كفروا بیع الذ نوب التي اقترفوها معأنها .كانت في الحقیقة لم تكن ڈنیسا 
اوكانتثاتجة عن اجتهاد کا سیتضح لنا ذ لاتفيما بعد ولا لع 
وحن نقطع بأنه ی لبشر هن الات بد الانيزاء "+ 

وأول من اشتد من الخوارج في تكفيرهم ن تسب يبان 
على رضی الله عنهما - معایة بن ابی سفیان ومروين العاص وابو موسی الاشعسرى 
ال التحكيم من رض به من غيرهم قال الاشعرى + " مکفرین معامة وین 
الغاض وبا مصی الافيدى *(۱) » 

" ود زققوا موتف المدا " الستحکم من معا ة چمروین الاص فكفروهما 
وصفوهما بکل صفة سو* يفوا عنہما کل خير بل و اثبتوالہما النار ابقل 
الورجلائی : 
" واما معاية ووزيره عمرو بن العاص فهما على ضلالة لانتحالہما 1 لیس 
لہما بحا لين ارب المهاجرين رالانصار فرقتبینیما الد ار صارمن اهل‌النار (۲۲۲ 
ولا يستبعد منهم ان يقفوا هذا الموقف بل واشد منه ما دا موا قد رقا 
مين هو خیر هیا ذ لك الموقف المشين ٠‏ 

وقد صف زیم الاباضية عبد الله بن اباض معامة بن ابي سفيان - کا 
في كتابه لد الاب ه ابحرم وبا ان از یر بأقل منها 6 نقد 
جا" في ذلك الكتابقوله " فلا سال عن معایة ولا عن عمله ولا صنيعه غير انا قد ٠‏ 


۲۰ ص‎ ١ المقالات ج‎ )١( 
۲۸ الدليل لاهل المقول ص‎ )۲( 


د ۷ 

اد ركناء ورأينا عمله وسيرته في الناس ولا نعلم من الناسرشيئا لاخدا ترك من الغنيمة 
التي قسم الله یکر یک الف کا ی لو تب 
من الد با الا دم ابن سیۃ لكان في ذلك ما یکره * ثم قال مبينا رأى الاباغيسة 
في شان وعایة وزد زا * فانشهد الله يلافكته انا براٴمنہم واعداء لهسم 
بأید ینا والسئتنا ولینا نعيش على ذ لك ما عشنا رنموتعليه لاذا متنا وبی‌علیه 
اذا بعشا تحاسب بذ لك عند الله *(۱) ء 

في كل ما تقد م مخالفة صريحة لقوله صلی اللدعليه ولم لا .ہیا 
أصحابى لا تسبوا اصحابی فوالذى نفسى بيده لوان ا.حد کم انفك شل احه 
ذهيا ما اد رك مد احد هم ولا تصیفه ” (۰۲۲ سا يقتضى عفة لسان السام عن 
اف فراش هوا الصحابة على هذا التحوالشائن فضلا عن مخالفتهيم 
لما ورد في معایة ومروين العاص من ثنا* الرسول صلى الله عليه وسلم بل يجب 
أن نكل أمرهما الى الله في ما اجتهد] فيه من أمر ٠‏ ۱ 

اما موقف الخوارج من الحسن رشی الله عنه فان هو نفس موتقهم ۱ 
من ابيه فالمراجع لكتاب کشف الغمة يجد الموالف يكيل الافترا"ات مغمز هيه 
ما لا یسح * فيذ کر ان الحسن لما تولى الخلافة خدعه معاية كما خدع 027 
قبل يما حمل اليه من اوقار الذ هب وناه بالخلافة بعده وانه ترك ما كان يطلب 
بالامس من كتاب الله ومنة نبيه وقتال الفئة الباغهة وان اهل النخیلة اجتمعوا لحرب 
معایة ولكنه مساعدة اهل الكؤة والحسن قتلوهم معان المورخین يذ كرون ان 
الحسن امع عن تولى محایتہم وال لمماية لوكدت اید تتال احد نن اهل 
القبلة لبد أتبك ولكن ترکتہا حتنا للد ما* غمن این لمو'لف كشف الغمة ان الحسن 
تولى قتال اهل النخيلة ثم يوالى افترا» الذ ی‌ید ل على عدم احترامه للسلفالصالسح 
(۱) كشفالغمة ص ۲۹۵ 
(۲) صحيح سلم ج ۷ ص ۱۸۸ 


مس ۲۸ 
فیلمز الحسن بانه باعاخرته بدنیاء وحرض اصحابه على الد خول في طامة 
معایة ران ابن بل سرغضبعليه قخبا شدیدا وال له انكم لاحقو اهل بيت من 
المرب ثم شبههم بینی | سرائیل وجبنہم حين ابو ملاقاة عد وهم فض ہم 
الله بالتي )١(‏ 
في كتاب‌الكفاية "فا ن قال ما تقو 4 في الحمن الاسم ن 

ابنیعلي بن ابي طالب ؟ قلنا انہما في البراءة فان قال من اين ام 
علیہم البرا*ة رهما ابنا فاطمة بنترسول الله قلنا ارجبنا علیہم البراءة بولایتہما 
لابيهما على ظلمه شمه وجورة وقظہما عبد الرحمن بن ملجم رح الله وتسلينهنا 
الامامة لسایة ين أبن سفیان من قرابتهما من رسول الله صلی الله عليه ملم 

بمغنيةعنهما شيئا لان النبي محمد صلى الله عليه وملم قال في بعض ما یی 
ا يا فاطمة بنترسول الله یا صفية عمة رسول الله یا بنى هاشم 
سا لیا بعد البوت ۲(۶) هذ | ما حكاء المو'لف عن كتاب الكفاية ابا و 
نیقول " ثم ان الحسن بن علي ولی امر ابیه من وید فباع دينه وأمر يدبا واق 
من الذ هب والفضة * (۳) فاذا کان قصد الحسن جم‌الذ هب والفضة ‏ كما 
يزعم مو'لف كش ف الغمة ‏ فسا لا ثك فيه ان تولية الخلافة هو الافضل لجمعبما لا ف 
التناز ل عنها ولم يعلم صاحب كوف الغمة ان تاول الحسة کان تصدیتا ال 
النبي صلی الله عليه وسلم 0 ینی هذا سيد ولعل الله ان يصلح به بين فثتيسن 
0+ 0 قح كما قال عليه السام ٭ فلمیفسر صاحب كثف الغسة 

تنازل الحسن الا لانخد اعه بروئية بريق اواقی الذ هب والفضة ٠‏ 
ها قال عن الحسن فائه رد عليه ه فلقد كان الحسن رشی الله عنه ذ] 

خلق فاضل ودين وورع لا يهمه شرف الخلافة ولا العلو في الارض ه فقد فضل أن تحقن 


۸۹ راجح کدف الغمة ص‎ (١) 

(۲) أنظر کف الغمة ص ۲۸۸ - ۲۸۹ وکذا ص ۳۰۵ 
(؟) المصد ر السایق ص ۳۰۲ 

(؟) اخرجه البخاری ج ‏ ص ۱۸ 


دما" السلمین ینعم الناس بالایٔن عو ولو كان ذلك على هضم + سكن 
07" بل يقد م مصلحة السلمین وبقى مصلحته ذخرا عند الله یال 
ثوابها یو لا ينفع مال ولا بنون الا من أتى الله بقلب سلیم ٭ 

أما موقفغلاة الاباضية من طلحة 2 الله والزبيرين العوام سو 


سس 


لا يقل عن موقفہم من علي شمان نپا عند هم في منزلة البرا *2 والبعد رينسبون هة | 
الموقف الخاطي* الى جميع السلمین كما جاء في كتا بالكفاية ” فان قال قاق 
فما تقولون في طلحة رالزبير بن العوام قلنا انهما عند السلمين بمنزلة البرا«۱(*2) 
هرضح الورجلانى ایضا موقف الاباضية منهما بأنہما ممن اوجپ الله لہما اتسار 
وحرم علیہما الجنة بعکس‌ما نطق به من لا ينطقعن الہوی ققد بشرهما الرسول صلى 
الله عليه وسلم بالجنة وهم يبشرونهماأ بالنار يقول الورجلائی ۱ 
راما علي بن ابی طالب فان ولايته حقعند الله تمالی - یمنی به 
قبل التحكيم ‏ رکادت على أيد ی الصحابة يقية الشورى ثم قاتل طلحة والپیسسر 
ثشة ام المو* منين فقتاله حدق عند الله لشقهم العصا عصاالامة ونكثهم الصفقة 
فسفکوا الدماٴ واظہروا الفساد فحل لعلي قتالهم 020 الجنة کات 
عاقبتهما الى النار والبوار ”(؟), 
تاج الہ ما جرا اهل النيغ على شتم الصحابة الاخيار الذين 
نصروا ایک بأشہم رأ أموالهم وان من جنود » البواسل في ساعة العسية يل 
ان یوجد آباء واجداد هولاء المعتد ون الذين ينتقصونهم وحکون علیہم بالنسار ه 
لقد كان طلحة والپیر رضى اللهعنهما من خيار الصحابة ون المشهيد لهم بالجدےة 
789 7 ۷+ ف ى یت 


معرسول الله صلی الله عليه رسلم سواء كلنشفي السلمايفى الحرب من طاى ة 
سی سوا لكو سر ند کس اس 
)١(‏ كش فالغمة ص ۳٠٣٣‏ 


(۲) الد لیل لاھل المتول ص ۲۸ 


KS 

وتضحية واقدام في مجاهد الكفار ٭وا أحرى بالسلم ان يترك عطس الاج ۱ 
والشيعة في موقفهم من الصحابة فانه لا يقف موقفهم احد فیسلم الا ان یه ارکسه 
الله برحمته ملهعه التهة ۳ 

یجب‌علینا ان تحسن الظن بالصحابة وان تعتبر ما جری بینهم من فتسن 
لامور وحم اراد ها اللەونکل ابرهم فيها الى الله ولا نقول نیہا الا خیسرا ونترحسم 
عليهم وهم سلفنا وخهارنا رض الله عنهم اجمعین ٠‏ 
۳ - موقف الخوارج من عامة المسلمين المخالفين لهم + 


- موقف الٹسلاة منهم ؟ 


یذ کر الاشعرى ان الخوان . مجمعون على أن مخالغیہم يستحقون السيف 
حلال د ماشهم الا فرقة الاباضية فانها لا ترى ذلك الا مع السلطان كاعر عن‌هذا 
بقوله 5 

7 وم السیف فان الخوارج جیما تقول به وتراء الا ان الاباضية لا تری 

أعتراض الناس بالسیف ولكن يرون ازالةالجور ینعم من ان يكونوا أئمة ة بأى ھی" 
قد روا عليه بالسيف اويغير السيف " )۱ 

وقول الشاطبي في كلانه سیسوس 
الى تكقير يعضهم بعضا صفكرا بسبيها دمائہم " الا ترى كيفكانت ظاهسرة 
۱ شن الخواج الذين أجزيهم ا في قوله يقتلسون مل 
الاسام مدعون أهل الایثان “)ود اختلفعلما' الفرق في تحدید اول سسن 
حكم بت يك اهل القبلة وتكفيرهم هل هم الازارقة ام هم المحكمة الاولى فبناك 
من يرى ان الازارقة هم الذين ابتدغوا القول ياكفار السلمین ه يقول الاشعرى: 
" واول من احد ث الخلاف بينهم نافعین الازرق الحنفى والذى احدثه البسسواه 2 


(۱) المغالات ج ١‏ ص > ۲۰ 
۲۱ الاعتصام ج ۲ ص ۲۳۳ 


E ے‎ 

من العسقد ة والمحنة لمن قصد عسكرة اكفار من لم هباج اليه * یف 
البغدادى ان لورت هم الذين ابتد عوا القول بتشريك السلین ١اا‏ 
المحكمة فلم يحكهوا عیبر وذ لك حسب قوله * ونہا سے ای من يدع الازارقة ‏ 
قولهم بن مخالفيهم من هذه الأمة مشركون وکانتالمحكية الاولى يقولون انهم 
كقرة لا مشر مشرکون ۳ وشل با ذكر البغداد دی في هذا المقام نجده عند صاحسب 
كتاب الاديان الاباضی فائه یری ان تافعا" لم يسبقه احد بالقول بتشريك المذالفين 
واستحلال د ما* أطفال مخالفيه هری ان الخوااج کلہم على حق جواب * | احيهم 
ئ الخواج لولا زلة الخوارج نافع ين الازرق وخروجه على أهل الحق كا 
یری الموالف *(۳) 

لا نه سيتبين لنا نا يأ من د راستٹا لما صد رعن 3۳۳ : 
الاولى من أقوال وافمال وا د أربينهم مین مخالفیہم من محا ورا تومناظرا ت أنهم 
كانوا سابقين الى تكفير مخالفيهم من السامين وتشريكهم معاءلتهم على هذا الاماس 
وان الازارقة لم يكونوا في ذلك الا تبعا لهم وان کانوا قد غالوفي هذا الموقف 
غلوا شدید | کا سنری فیما يعد ٠‏ 

وول ما تستشهد به على موق فدالمحکة الیل من مخالقيهم مسن 
السلمين هويا ذكره قیمرین سعد بن عباد في محاورته لهم لیرجموا الى الطاعة 
والجماعة مخطتبم في موقفهم تجاه السلمين حين اعتبروهم مشركين فسفكوا د سسا هم 
واستحلوا حرماتہم ونه قوله يقرر عليهم افعالہم ” فائكم رتم فظیما من الامر تشہد ون 
علينا بالشرك والشرك ظلم عظيم وتسفكون دما" المسلمين هد ونهم مشركين (؟أفبة 
باد فين ماع هات بأد ن المحكمة الاولى کانوا يعد ون مخالفيهم مشركين ٠‏ هذا ما 
روا» عنه الطیری وذ کر نصر بن مزاحم المنقری ان المحكمة قالوا بتشريك مخالههسسم 


(۱) المقالات ج ١‏ ص ۱1٩‏ 
)۲( الفرق بین الفرق ص ۸۲ 
(۲ کتأب‌الادیان ص ٩۷‏ 
() تاريخ الطبری ج ه ص۸۳ 


سے ٤ے‏ 

جلى رأسهم الا علي نهر علي منهم هروا منه وافترقوا على هذا وذلكفي قوله 
عنهم ” فبرئوا منعلي وشهد وا عليه بالشرك مر علي منهم * ).وا 
أشرك - في نظرهم الامام علیا - اهرك كذ لك ابنه الحسن ر رضی الله بل نقد 
اقل عليه الجراح بن سئان ذلك بعد مصالحت معاهة ‏ تال له ” اشركت 
کا اهرك ابوك ثم طعئه في اصل فداه * (). 

فالحكمة كنا ظہرسا سمق قد حكدتبالشرك على مایم 06 
ايضا میم بالكفر كما يربيه عنهم الملطی بتوله * والفرقةالحرية ب ر 

المع ۳(۰) من الحواد ثالتي تثبت تكفيرهم لمخالفيهم مالتالى استحلالپسسم 

لد مائهم باهو درون تهون بى انیم الى ات مایب سول الله صلی له عليسه 
۶٦‏ وغيره من السلمین ٭ 

فقد ورد أن علي بن ابي طالب زضی الله مته ”بم ثالی اهل النہسسریان 
ادفموا الينا قتلة اخواننا منکم تقتلهم بهم ثم انا تارکم وكافنعنكم حتى القسسی 
اهل الشام فلمل اللهيقلب قليكم ورد ك الى خير سا انتہعليه من امک بعشو 
اليه + كلنا قتلہم وکلنا ستدل دباهم ود مام * کنا مق اق 
كفرهم وخروجهم عن الاسلام في زعمهم لما فستحلوا دماءهم 

هد كان ول سی المی‌تیی راد نش )فد الخارجين على علي ولسسی 
السلمين عم فقد كان في طريقه يقتل كل من يقول انه مسلم مخلى سبيل من لا 
يعتقد الاسلام صد اقا للحديث القائل يقتلون اهل الاسام ويتوكون اهل الاوكسان 
وکا قال عليه السلام ٠‏ 

هذا الرجل جزع على الامام علي فيمن اطاعه من قیمه وغیرھم ي “اثنساء 
رم نحوقیة يقال لها تفر حد كما بينه كتاب أحد عمال امیر الموامنین علي رضي 


۵۱۸ ص‎ 232 (١۱) 
۹۰ تلبيس ابلیس ص‎ )۲( 
(؟) التنبيه والرد ۰۰ ص۰1‎ 
۸۳ (؟) تاريخ الطبری ج ه ص‎ 


ہے ۴کت 


اللهعنه يسس قرظةبن كىب الانصاری ي يخبره فيه سیر الان قال نجه 
* يسم الله الوحمن الرحیم اما بعد فانی اخبر امير الموئمنين ان خيلا مرتيما 

من قبل الكوفة متوجهة نحونفر وان رجلا من د هاشىَ أسفل الفرات قد صلسسى 
يقال له زاذان فررخ اقبل من قبل اخواله بناحية تفر فعرضوا له فقالوا اسسام 
ادت ام كافر فقال بل انأ سلم قالوا : غما قولك في علي ؟ قال اقول نيه خیسسرا 
اقول انير المومنین وسید البشر فقالیا له كفرت يا عد و الله ثم اوا بت 
منهم فقطعوه "۲۲۱ بل انم غالوا في تكفير الناسلائّل سيب حتی حکموا على 
اتفسهم بالكفر حين تبلوا التدكيم اول الامر دنفي اثنا* بحا برقن مععلي أقروا على 
انفسهم انهم قد كفروا ثم تابوا وان هذا الحکم/گلیةالجیع حش علي نفسه فان ٠‏ 
عليه اذا اراد الاسلام ان‌یعلن کفره وتمته هكذا يلغ يهم العناد .والججل 
فقالوا له ” انا حکنا فلما حکتا امنا وكا بذلك کافرین وقد بنا فان تست 
كما تبنا فنحن منك معك وان ابیت فاعتزلنا فاضا منابذوك على ہیا" ان الله 
لا يحب الخائنين " فاجابهم علي رشی الله عنه بقوله " اصابکہصاسب لا بقسسی 
منک ابو _ أى احد ‏ أيمد یمق برسول الله صلی الله عليه ولم وهجرتی معه 
وجهاد ی في سبيل الله أشهد على نفسى بالكفر لق ضلات اذاها انا مسن 
الہ یٔے «(۲) ۱ 

وهكذا يتبين لنا سا سبق ون غيره سا لم نود اطالة القول يذ كسره 
ثبوت تكفير المحكمة ود وتشريكهم لاهل القبلة وعاءلتہم لهم على هذا الاساس ‏ وقد 
تابمہم على ذلك الخواج نیما بعد لا سیما نافعين الازرق ٭ 

هذ کر المرد ان نافعا کان لا یری اول الامر ان مخالفيه مشركون ولا یری 
ايضا قتل الاطفال حتى جا" مولي لبنى هاشم فقال له تلك المقالة فانتهره بساد ی 


)۱ تاریخ الطيرى ج ° ص ١١7‏ 
۲۱( الصد ر السایق ج ه ص ۸ 


س ات 

الام ولكنه ما زال به حتى اقنمه بذ لك الرأى الخاطن؛ ون هنا اخذ في 
تطبيقه بكل قسوة ینف يقول المبرد * ولم يزالوا على رأى واحد يتولون اهل 
النبر رداك بین خبج ممه حتی جاٴ مولى لبن هاشم الى ناقع فقال له 
أن اطفال المشركين في النار وان من خالفنا مشرك ٭ قدما* هوثلاء الاطفال انا 
حلال قال له نافع كفرت ود للت على تفرك قال له ان لم آتك بهذا من کاب 
الله فأقتلنى " تال نی رب لا تذر على الارض من الكافرين ديارا انك أن تذ رهم 
يلوا عباد ك ولا یلد الا فاجرا تھارا ” نوم : ٤ ۷ ٩‏ ۲۷ فہذاامرالگفیسن 
ومر أطفالهم تشہد نافع e‏ ورای قتلهم * (۱) 
ولا كان الامر فان کون هذا الموقف لناع ابند اهمعد فلك المحساورة 
فالمیم أنه اقتنعبه بل وغالى فيه حتى اصیح الازارقة هم ائبرمن تزسم القولمتدیاك 
الغا یراجم عن الملة واستباحة کل شي* منهم وقد اتبعوا قولهم بالفمل 
فسفكوا الدماء * وانتهكيا الحربات وقتلو مخالفيهم كبارهم ومغارهم لميراعوا في 
ذلك فیہم الا ولا ذمة وقد تواترت اقوال العلما* في ذلك بد ق قينا 
على ان الازارقة هم شر الفرق واشد ها على اهل الاسلام ٠‏ 

قد ذکر مهم من مخالفيهم علما* الاسلام ونیم الاممری حيثقسال 
في معرض بيانه رال الازارقة وانهميقولون ” ان الداردار تقر يمئون دار 
مخالفیہم * ۴ وا دام مخالفوهم بهذ ه الصفة فلا باس في حقهم حتی فسسی 
ارتکاب ما ینافی الاخلاق و].لفرف بين الناس فیجوز خيانة الامائة ہ دم اد اشها 
اليهم ” راستحلیا خفر الامانات‌التي امر الله بادائها ہوقالیا قوم مشرکین لا بثبخی 
ان تود ى الامانة اليهم ” (۳( مقو البغدادى * و تفع واتباعه آن داز - 
خانیيم دار کفر ” 267 وقول الملطى ”/ فصنف‌شهم يقال لهم الازارقة وهم اصعب 


۱۷۲ الکامل للمبرد اج ۲ ص‎ (١) 
۱۷۰ بقالا تالاسلاميين ج [ ص‎ ۲) 


(۲) = د ہے ۱ص۱۱۷۰ الفرق بين الفرق ص ۸ 


٤ج‏ 5 1ê‏ ۳ ۱ ل > el.‏ الل 27 45 3 
وأ 


۰ مف در 


5456 


الخوارج واعرهم فملا وأسوأهم حالا 0021 وذ لك يما اعتقد وہ في اسان فعلسوه 
بهم بل انهم يعتبرون حتى انفسہم مشركون يمخالطتهم مخالفيهم رالاقامة سہسم 
حتى یخرجوا عنہم فيثدت ا سلامهم عنذ 15 ك وال فهم تلهم مشركون كما يقول این 
الجوزى بہینا ذلك " وان اصحاب نافعين الازرق یقولون نحن مشركون ما دمنا ' 
في دا رالشرك فاذا خرجنا فنحن سلمون الوا وخالفرنا في ال هسب 
بعك * (۲) . 
وهذا يد ل على غایةجہلہم وتعصبهم 7 ه فہل كان الول 
صلی الله عليه صلم حين كان في مكة تمل الهجرة بيسن المشركين متيكا بسسيب 
مقامه ۶ هذ | نهم ضلال اضافة الى ضلالتهم في اعتبارهم, السلمین الخالطی سن 
لهم مشركين ه ولكن الله قد جمل بأسهم 9 شنت بعد ھنم يعضهم 
مال بعض هأن اهل الاهواء زالبدع يقول صاحب كاب الاديان * واجبميها 
على تشر بك اهل القبلة وبى ذ راريهم قنيمة اموالهم یشیم من ستل قلسل 
السريرة والعلانية » واعترضوا الناس بالسيف على غير دعوتوشهم من لا يستح سل 
قتل السريرة وهم مختلفون فيما بينهم رل بعش بعضا وغنم يعن تخل 
a‏ عض بض" 5 
وقد استد ل نافعبالايات التي ورد ت في المشركين اما انها تشمل - 
مخالغيه من السلمین وذلك حين قام خطيبا في اصحابه یذ كرهم بئعمة الله عليهم 
مرررعرقهم من الحق ما لم يعرفه غيرهم وان 5-5 لهم ولاية احد من مخالههيم 
فلايجوز التزج منهم اوموارثتہم اوحتى الاقامة معهم ون قوله في ذلك و 
" فقد انزل الله تبارك وتعالى “ بوا”ة من الله ورسوله الى الذين عاهد تم من ۱ 
المشركين " التمة + ۱ وقال ” ولا تتكحوا المشركات حتى یوامن " البقرة : ۲۲۱ 
(4) التنبيه والرد على ادل الاهواء والبدع ص ١17‏ 


(۲) تبیسابلیس ص ۰۹۵ 
(۳) من کتاب‌الادیان والفرق ص ٩۷‏ ۰ 


ا لم 

فقذ حرم الله ولايتهم والمقام بين اظہرعم واجازة شهاد ة واکل ذبائحهم ہا 
علم الد ین هنهم ومناكحتهم وموارثتہم وقد ا اللمعلينا بمعرفة هذا وق 
علینا ان نعلم هذا الدين الذين خرجنا من عند هم ولا نكتم ما انزل الله اللسسه 
عز وجل رع ” ان الذین یکتمون ما آ؛ نزلنا من البینات والهد ی من بمد با بیناه 
للناس في الكتاب اوق يلمنهم الله ویلعنہم اللاعنون ؟ البقرة ؛ : ۱۷ 
۱ تال الطیری * فاستجاب له الى هذا الرأى چم اسحایه * 1 

ود اورد الشاطبي رحمه الله قصة عجيبة لهم تل تح تم اة 
اعتقاد هم وخروجهم عن الجاد ة بقظهم من يقول انه سلم د ون التحقق من صد قه 
اوكذيه + وا نا قول المخالف لهم انا سلم يساوى قوله انه كافر کیا ستراهم حيسسن 
يأخذن حميد بن هلال الذى رجع من غزو, . الكقار الحتيقين والذ ی جاٴھم خیسن 
سيع الاذ ان لا ليشا هد كيفية اسلا رک لد خل في الصلاة مسلما وناب وه 
فيه هذه القصة عبرعنها الشاطبي بقوله ۰ روى في حدیث خرجه البغوى فى 
معجمه عن حمية بن هلال ا عباد 3 بن قرط غزا فمکث في غزاته تلك ما شا" الله 
ثم رجع: مع مع السلمين منذ زمان فقصد تحوالاذان يريد الصلاة فاذا و 
| بالازارقة - صنفامن الخوان س فلا 1 قالوا ما جا" بك بانع و الله قال ما انتم 
یا اخوتی قالوا : 1 + انتاخو الشيطان لنقتلنك قال اما ترضون منى ہما رضی به رسول 
الله صلی الله عليه ولم تال وای شي * رضى به منك ؟ قال اتيته وانا كافر فشسهد ت 
أن لا اله الا الله وانه رسول الله صلی الله عليه وسلم قخلی عنى ‏ قال و 
تیه * (۲) , 

الب فعلتهم هذه حماقة وجي رجل يحداثهم برقب 
مع رسول:الله صلی الله عليه وسلم رهر من موققه معهم فیقیل منه رسول الله 


)۱( تاريخ الطبری ج ۵ ص ۷٦ہ‏ 
(۲) الاعتصام ج ۲ ص٢٢۲‏ ۰ 


ب C۷‏ 
صلى الله عليه وسلم اسلا بخض‌النظر عن ما 0 وهم لا یقیلیدفے ففہسسل ۱ 
انا أحرض على الاسام ونر من رسول الله صلی الله عليه وسلم على الاسام ٠‏ 


۱ 02 الوا وی العامة 
فیقول + 
۱ " الوا باستمراش كل من لقره من غير أدل عسكرهم مقتلؤه اذا قال 
انا سام محرمون قتل من انت نتس الى الیپید أوالى النصارى ۱ والبجسسسسوس 
مهذا شبد رسول الله صلى الله عليه وام علیہم بالضروق مق الدين کا رق 
السهم من الرمية اڈ قال عليه السلام انهم يقتلون إهل الاسام مترکین ال 
الاوثان وهذ | من اعلام نبوته صلی الله علیەولم اذ أنذ ر بذ لك وهو من جزئيات الغیب 
فخج کا قال * (۲۱ ۰ ۱ "0890 
قول ابن عبد ريه کذ لك ” فقال نافع باستصراض الناسوالبنراءة 
نان وِلى وطلحة والزبير واستحلال الامانة وقتل الادانال * (۲) ۱ 
سوا اد نايع ذا ذ هب اليه من یرہ للضعد ة راستحلاله ٠‏ 
قتل الاطفال ثم رأيه في عدم ادا" الامانة الى من اثتمنه من مخالفيه واسستد ل 
عليه في كل ما تقد م بأد لة من القرآن (۳) وذ لك في كتابارسله EE‏ ۰ 
وقد اجاب نافععن كتاب نجد ة بكلام “جا* فيه بالنسبة لمخالفيهم قوله ” وامنا 
استحلال الامانات فمن خالفنا فان الله عز وجل أحل لنا امرالهم کا احل لا 
دماواهم هقد ماو'هم حلال طلق واموالهم فى* * للمسلمين * 0 ٠‏ ی هذا 
تبرير منه لامرباطل مثله ضا احل الله له و باه السلمین 770 
لاموالہم قد صف سليمان ظہر معامفتہم ین بام " کانوا انوا يون 
بأفظعالمنكرات كأنهم لا يديئون باله ولا يعرفون شفقة ولا رحمة (*) پینکسر 
)١(‏ الفصل چ ٩‏ ص o‏ ج ؟ ص ۱۲۷ 
(۲) المقد الفيد ج ۱ ص ۲۲۳ ۰ 
(؟) العقد آلفرید + ۲ ص۳۹۱ ٭ 
(4) الصدر السایق ص ۲۹۷ ٠‏ 
)٥(‏ قصةالديائات ص ۵۵۱ ۰ 


٦)۸ س‎ 

ا ية ان سین بن اله السلمى الا لی بن تسس 
الاملى ۱(۶) 

وشل تشد د الازارقة تجاه مخالفيهم في حكمهم عليهم بالشرك باستحلال 
د مائهم واموالهم ما نجدہ عن طائفة من فرقة البيبسية فهي تقول ا 
مشركون حلال دماراهم واموالہم ۶ وهي لا تقل في ذلك عنفا عن الازارقة 
يقول الاشعرى نبیتا اقوال هذه الطائفة " وقالت الد ارد ار فيك راهلها جيما 
مشركون رترکت الصلاة الا خلف من تمرف وذ هبتالى قتل اهل القبلة واخذ الاموال 
واستحلت القتل والسبي على كل حال (؟) * 

ثم زاد هذا تاکید | في مرم ارقن عاك لم يعينه يذكرا #الدكم 
هوما یمتقد ه جميع البيپية فهویقول " " وحكى ان البیہسیة تقول بقتل تی 
القبلة واخذ الامرال وترك الصلاةالا خلف‌من تمرف والشہاد ة على الد ربا 

وشل هذه الطائفة من البيبسية التي امتحلت قتل مخالفیہم نیس ة 
اموالهم مثلها طائفة من الصفرية الا أن هه الطائفة غوق تلك بتعمقها بد رجة 
اكبر من الفشية والجهل في تعتبر القتل مقصد! لذاته من ای ملة کان سسواء 
وچ في میزانہم ام كافرا من غير تميبز وذ لك فيما یڈ كره أبن حزم بقل 

7 التطائفة من الصفرية بوجوب‌تتل کل من امكن قتله من موامق پر اجر 

وکانوا یوولون الحق بالباطل شی فاذا انوا بهذء المثابة فكيفيمكن ان 
یتمایشیا معالناس بل كيف يمكن تعايشهم ايضا فیما بیشهم لا تعايسش 
الحيوانات المتوحشة في الغابات » 

ونضيف الى هوللا* الۂلاۂ المتشد دين 00 با 
انفسهم حمزة بن اكرك :فمعانه کان لا يرى قتل مخالفيه الا بعد اعلان الحربالا انه 


۲۳۱( مجمرعة فتاوی شيخ الاسام ج ۳ ص ٣٥٢‏ ۰ 
(۲) المقالات ج ۱ ص١۱۹‏ ۰ 

(؟) الصد ر السایق ص ۰۲۰۵ 

(؟) الفصل ج ٤‏ ص ۱۹۰ ۰ 


کے 

بلختبه الشدة ة على من لا یوافقه على ارائه أن یعتبره کافرا مشرکا بان کان سسن 
الخواج القعد ة الذین یوالیہم رکان مفسدا متجاوزا حد الرحمة بمخالضصے 
وهوما يذ كره عنه البغد آذ ی في قوله : 

ثم انه والى المقد ة من الخزاج مح قوله بتنكفير من لا یوافقہ على قتال 
مخالفيه من فرق هذ ه الامة مع قوله بانہم مشرکون وکان اذا قاتل توا و ال زم سم 
امرباحراق وقر د وابهم » زكان معقالك يقتل الاسرا* من مخالفیهم ” )١(‏ وله 
مواقف عديدة وحروب عنیفة مع فرق الخوارج الذين ابو من موافقته والد خول في س 
طاعته فقد تایح علیہمالحملات جتی اباد ليثيرا منهم في مما رهيبة ۱ تمثلتفيها 
غاية القسوة والبطش* 2 م' 


Ho, 
پت‎ 
7 


ب ۔- موقف المعتد لین منهم : 


رغم ما تقد م من تشد د الخرارج تجاه مخالفيهم الا اننا تجد بعش 
الفرق منهم قد خففتمن وطأتها وان كان تخفيفا لا يكاد یذ کر فنجد مثلا الاخنسية 
منم يحرمون الخد ر وشیهه بمخا لفيهم 1 و قتله قبل الدعوة ما ىأ م مخصا مجپس سول 
الحال اما اذا عرف يما یوجب‌قتله عند هم فائه‌یقتل كيفيا كان وهذا ما بق | 
الاشعرىء نهم 1 وحرمون الاغتيال والقتل فى السر وان دا ب أحد مسسسسست 
اهل البغى من اهل القبلة يقتال حتى يدعى الا من عرفوه بحینه 0 

۱ بل صل يهم التسامح الى ان جوزيا تزوج المسلما تمن مخالفيهم المشركين 
اهل الكبائر والذ نوب وهذ | مالريه الشهرستانی عنهم يقوله. * وتیل انهم جوزو تزیج 
السلمات من مشركى قیمهم اصحابالكبار ۳۱۰) 

ميد ما قاله الشهرستانی عنهم ما جا* في كتاب الاديان لمولفه - 


2 ۱ ۰ ٩۸ الفرق‌بین الفرقق  ص‎ )١( 
الملل‌باللحل‎ : ١١١ ص ۱۸۰ ۵ الفرق بین الفرق ص‎ ١ متالا تالاسلاميين ج‎ )۲( 
الملل واللحل ج ۱ ص ۱۳۲ دای نا‎ )۳( 


ہے +۵ 

الاباض حيث یڈ کر انهم في حکمهم المتقد م يوافقون الاباضية الا في الق 
تيمة مخالفيهم فانهم على مذ هب الخوارج كما قال‌عن رئيسهم الاخنس” وسور 
تزيج نساء اهل الكبائر من قومہم على اصول اهل الاستقامة الا انه خالفهم فى 
السبا والغنيمة من اهل القبلة على مذ هب الخواج * (۱) 

وشل هذا التسایج الشتیل 0 00 
العجارد ة | والعجارد,ة كلهم على ما جا٭ في تمبیرا ت بعض علماء الفرق عنہم جد 
هذه الفرقة لا تبيح قتل مخالفيهم من اهل القبلة اواستخلال اموالہم الابسد 
اعلان الحرب وخوضها فاذ | قامتالحربفان الاموال لا تاج حتى يقتل أصحاببا 
فيعتبر قتل صاحب الما ل تحليلا ورفما للاثم في اخذ اف نا ايان 
جیمة القتل يبيح جريمة استحلال ماله في ميزائهم المعكوس ٠‏ 

يقول الاشعرى فيما يحكيه عن احد الرواة السی زرقان * معکسی 
زرمان أن العجارد ة اسحاب حمزة لا یرون قتل اهل القبلة ولا اخذ الشتیتال 
قي ار حش تيمك ال (), 

ابا البغد اد ی فيعمم الحكم على جميع العجارد 3 بتوله ” والعجساردة 

لا يرون اموال مخالفيهم فيئا الا بعد قتل صاحبه 2 ۱ 

راما الشہرستانی فیجمل الحكم لیس‌للمجارد 3 ولا للحمزية ولك ١ے‏ 
من اقوال عبد الكريم بن عجرد رئیس العجارد 2 رانه مما تفرد 05 اث 
كما هوالظاهر من قوله عنه ” ولا یری المال فيئا حتى یقتل صاحبه ٠‏ ), 

ولل اكثر الخوارج اعتد الا تجاه مخالفيهم ار تسامحا ا 
النثالية لد ى الخوارج بل والشيعة ایضا هوابوبلال مرد اس بأد ية سيان 


محتد لا زاحد ا مجتہد | فی العباد ة معظما عند کل الخوارج ان سالم فعندما خخ 
سس تست سا 

۱۱ من كتاب الاديان ص ۱۰۵ 

() الفرق‌بین الفرق ص ٩‏ . 

(؟) الملل والتحل ج ۱ ص ۱۲۸ 


نے 0ے 

باصحابه فارا بدينه من احكام الظلمة ‏ يعن حكام بنى أمية - لقيه احد اصد تاکه 
قار علق مم الفرق جا طايه مح بلق ياف اه بان بت لا بف 
آمنا ولا یجرد سيفا الاعلى من قاتله وكان سا أثار هیجانه وجعله یخسسچ 
ان زيادا ذاعیی خطب على المتير 0 فکان من قوله * والله 
لأخذن المحسن منک بالسی* والحاضر منک بالفائب والصحيح بالسقيم ” 
7 لا تحتمله الخیارج اذ يعلن جوره في احکامه‌علائية يرال ال 
من الله اوعلی الاقل من فتنة الناس فثارت ثائرة مرد اس * فقام اليه مرد ا سرفقال 
قد سمعنا ما قلت ايها الانسان ما هكذا ذكر الله تفیل عن نبيه ابرا ھیم عليه 
السلام أن یقول, و ابراهیم الذ عوفی الا تزر وازرة وزر أخرى وان لي سللادس ان 
الا ما سعى ران سعيه سوفيرى ثم یجزاء الجزاٴ الاوفى » وانتتزعم انك ناخد 
السليع بالات مرح عقب هذا اليم ۲۱۱۳ وثبت‌الیرد ھٹا ان المعتزلة 
والشيع تتتحله انه حينما اراد الخرج بعد ما عيل صبره وانتهى أمله في صلاح 
کے وال ۲ الله مامتا المقام بين وله الظلمة تجرى عليئا احكامهم ید 
لمد ل مفارقين للفصل والله ان الصبرعلى هذا لعظيم وان تجريد السيف واخاضسۃ 
السبيل لعظيم ولکنا ننتيذ عنہسے ولا نجوذ سیغا ولا نقاتل الا من قاطا (۷)- 
یویر أنه بيو ایی أن ان تی لظلم الولاة وذ | عظيم ازيجن ان 
ني وجوههم وهذ | عظيم لما يترتب عليه من سفك الد ما ولكنه اراد حلا مسطأا 
وهو الهرب بدينه وعدم تجريد السيف ولكن هذا الحل لا يمكن ان يقبله الحكام 
الامیون بالبداهةه ۱ 

ومن المعتد لين من الخواج ان ا انس ولکنے 
اعتد ال غير کامل فقد احل المقام بين مخالفیه وجوز مناکحتهم بوانتم ولک ے 


۱۳ 1 الکامل للہود ج ۲ ص‎ (١) ٠ 
. ۱۵۱/۱۵۵ الكامل للیرد ج ۲ ص‎ )( 


ے٤٥٥‏ 
امت في الاحکام الد نی منافقون یظہرون الاسام مخفون التفاق راما حيسم 
عند الله فقد م بأنه حكم المشركين .۰ 

ل مل ین مین نف كان یرف انه يجب دعوة مخالفیه بل قتالهم 
لاله اقطع للمسذر وابلغ في الحجة عليهم بينما کان تا ا الثانى بعد صالح 
يحبذ ه على القول بالفتك بمخالفیہم .قبل الدعوة فحینما اجتمع شبيب بالج 
بعد المكاتبة بینہما واتفاقهما على الخرج یروی بنفسه ما جری بينه وین صالح بن 
سر فيقول * لك مسا بالخرخ اا ان ال زب نش ایلة خج سان 
رأيي استمراض | لناس لما رأَيتمن المنكر والعد وان والفساد في الارش فقصست 
اليه فقلت یا اا اف خی في السيرة في هولا* الظلمة انقتلهم بی 
الدعاٴ او ندعوهم قبل القتال وسأخيرك برس فيهم قبل أن تخبرنى فهم ريسك 
اما انا فأرى ان نقتل كل من لا یوی کل من لا یری نا قريبا کان اوبمید! فانا 
نخرج على قم غاین طاشین بان قد تركوا امرالله واستحوذ عليهم الشيطان تقال : 
لا بل ندعوهم فلعمری لا يجيبك الا من یرف یك وليقاتلنك من يزرى عليك رالد عا* 
ال ا : فقلتله فكيف ترى فيمن قاتلنا فظفرنا يه ؟ 3 ول 
في دمائہم وأموالهم ؟ فقال ان قتلنا وشمنا فلنا ران تجاوزنا وشینا فموسععلينا 
ولنا قال : فأحسن القول واصاب رحمه الله عليه كلينا * (۲) 

فہذہ المحاورة الفقہیة السياسية في شأن مخالفيهم تعلقت بأمور هي 
عل علیہم دعوة مخالفيهم قبل القتال ام لا وهل الاسری يجب قتلهم ام استبقارئهم 
ثم الحکم في الاموال ثم الغنائم وهكذا ٠‏ 

وهذا يفيد أنهم نها ما كانوا اخف وطأة من الازارقة وان كانوا قد عقد وا 
المزم على قتال مخالفيهم أويذعنوا لطاعتہم لانهم في نظرهم خارجون عن تطبيق 


(۱) انظر المقد الفيد ج ۱ ص ۲۲۳ 
() تاریخ الطبری ج٦‏ ص ۲۱٩‏ 


بت 9٩‏ بت 

الاسلام الصحيح فيجبان توضح الحلول لتلك السائل التي تعلقتبمخالتهييسم 
ولهذا فقد انکر صالح على ناقع , بي الازرق غلوه ولی ابن اباش في تتميسره 
في الحكم على مخالفیہم فقال لابن اباض ” بری؛ الله منك فقد قصرت ڈیریٴ الله 
من ابن الازرق فقد فلا*() ۰ 

نحب‌ان نذکر هنا موقف الاباضية من مخالفيهم سوه ما قاله علساء 
الفرق اوما قالوه همعن انفسهم لنرى مد ى التقارب او التباعد بينهم وین غيرهم 
من فرق الخوارج في هذه السألة ٠‏ 

وللواقع ان حک الاباضية في مخالفيهم قد تسیز ز ينوع من الاعتد ال وحب 
التقارب معغيرهم فہم لا یحکمون عليهم بالشرك وان کانوا لا يعتبرونهم سی 
الاسلام بل هم كفار ٠‏ 

0 0 

يقول الافمنری ” وجمهور الاباغیة يثولى المحكمة لها الامسن 
خرج نج ينون أن مخالفيهم من اهل الصسلاة تفار ۱ e‏ 

وهكذ ا عند البغد اد ى ققد ذكراتهم ورك ا صا * یوس 
الشرك والايمان واتهم لیسوا مرنین ولا منکیمن لكوم کار ۰ ۰۲۸ سی 
فك الما (8) 

وقد زاه البشد اه ی حكما آخر عن الاباضية وهو أنهم بو مخالفیہم 
مرون لله ولرسوله ٭ فيكون قد تیڑ بذ کرحکین لخالفیہم ای انبم تھار وانهيم 
5 وذ لك في قوله وزعموا أنهم ديدص الق اة في ذلك | 
محاريون لله ولرسوله لا یدینون دين الحق * (5) 


الت بقل ان کے یهاش سور صوف بس نت 


1٦۸ ص‎ ٤ الكامل لابن الاثير ج‎ )١( 
۱۸ ص‎ ١ المقالات ج‎ )۲( 

)۳( الفرق بین الفرق ص ۱۰۳ 

۱۳ ص‎ ١ الملل رالنحل ج‎ )٤( 

(6) الفرق بین الفرق ص ۱۰۳ 


E e 

يقوله الاباضية عن انفسهم ٠‏ 

وقد انتقد على معمر هذا الاسلوب في حكم الاباضية على مخ هيم 
وصفه بأنه انار مو ھا ران كيزا انا قي لفن ابا شید في هذا الباب *۱ انا 
هو دكا ال سر تشنیعا ت وتلفيقا ت من ناس يريد ون ان يوقد ہا نار الفتنسة 
,ام اورم فی سیف احاتم الین سرون ال 
عقائد وتالات يبرأون منها وسن یقول بها وسوقون عنهم اقرالا في غاية 
الغوض والابهام لاثارة الرأى العام ضد هم ٠ Jes‏ (۱) 

و الانہانات: - كنأ یوش س ذلك التعبير الذى دم 
عن الاشعرى ون اخذ عنه حيث لم يبيئوا ما اذا کان السلمون في نظ رالاباضي6) 
كقار ملة اوكفار نعمة ٠‏ 

وقد تقدم أن الاباضية برون اننخالفيهم . من المسلمين قار د توت 
لا کفارملة ولا ندری كيف جع الاشعری والبفداد ی بین القول تير اابافینة 
لمخالفيهم تكفيرا مطلقا والقول 007 دار تيحيد الا معسكر السلطان ۰ 

يقول الاشعرى في هذا * وزعموا ان الد ار - یعنون دا راع 
دار توحيد الا ممسكر السلطان انه دار كفر يعئى عنده * (؟) 
البغدادى الا انه قصر الدار على مكة نہي دار التوحيد عند هم الامعسکرالسلطان 
فالاشعوى يذ کر انيع عمبوا الحکم علی جمیعد ور مخالفیہم والبغد اد ی یت تا 
بد ور مكة والتناقضش في هذء الرواية عن الاباضية ظاهر اذ | كانا يقصد ان سا 
بتکفیر الاباضية لمخالفيهم اته تفر ملة لا كان تساهلا با ال عن مذ هب 
الخوان ۰ ۱ 

أما رأى الاباضية في الدارفانم يقسونها الى تسین هدار اسلام 
(1) الاباضية بين الفرق ص ٣٣و‏ 4۳ 
(۲) انظر المقالات ج ۱ ص 185 والفرق‌بینالفرق . ص۱۰ 


5 وهكذ | عنسد 


٤٤٤١۔ےہ‏ 
ودار كفر > دا الكقر لا عطبق بای حال على د ور مخا لفيهم من السلمين ج 
في ذلك عامة الناس او معسکر السلطان خلافا لما ذكره الاشمري ویره من اعبار 
معسكر السلطان دار تفر عند الاباضية و اوالاسلام لا تخلومند هم من ايبع 
0.. 
٠‏ 0 ان یکین اهل الوطن كلهم سلمون والسلطان عاد ل ملتم بانج 
لاسلاس ول هذه الصورة تكون الد ار داراسلام ومعسكر السلطسان 
ممسكر اسلا ٠‏ 
۲ 0 أنيكون اهل الوطن سلمون ولكن حاشہم ول الى الم برق 
غير ستكملة للشريط ولکن بعد ان تسلم زیم الحكم التزم النهسع 
الاسلاى وهذه الصورة في الحكم كسابقتبة ٠‏ 
؟ ان يكون اهل الوطن سلمون مصل حاکہم الى الحكم بطرق شري 
ولک بعد أن يتم له الم ینحرف في هذه الصورة تكون الدار 1 
اسان فر السلطان معسكر اسلا إلا انه معسكر بغي وظلم ۰ 
سے أنيكون اهل اليطن سلمون وصل حاکہم الى الحكم بطرق غير موس 
وم يلتزم المنبج الاسلاسي لف هذه الحالِ * تعتير الدار دار اسلام 
ومعسکر السلطان معسکراسلام الا انه معسكويقى وظلم ود ران )0( 
فالاياضية اذ لا يرون في هذه الصور من صور الحكم في بل الاسام 
واه تروق ا رالسلمين من غیرهم دار کر ولا معسکر سلطائهم كذلك 
راقص با وصفرا به معسكر الملطان هو البغی والظلم والمد وان ۰ 
اما ما يذ کره اهل الفرق عن معاملة الاباضية لغيرهم فهو القول 
بان الاباضية يعتبرون أن مخالفيهم ” حلال مناکحتهم ووارثتہم ۰۰ وحرام قتلهسم 


(۱) انظرالاباضية بين الفرق الاسلامية ص ۲۹۵ 


سے ا ۹۵ے 

تون تن اتاتب دعا الى الشرك في دار التقية يدان به ٠٠١١‏ و ) 'أنهم 
اجازیا شهاد ةمخالفيهم على اوليائهم رحربوا الاستعراض اذا خرجوا يحرسوا 
دما" مخالفيهم حتى يدعوهم الى ديلهم * 

هكذا قيل عن سماحة الاباضية في حالة السلم اما فى حالة الحسرب 
ere‏ انهم لا یستحلون من احوال مخالفيهم ند التعركة رة الت 
وا عیقب ليه من الا اتل ى 2 

كذ لك من عاد اتهم انهم لا يتبعون المنهزيين في الحرب اذا انا 
من اهل القملة الا ان يكونوا من المشسسيهة 3 فهم عند هم كأهل الردة يجوز 
قتلهم وسبيهم وخنيمة اموالہم واتباع المنهزم منهم :* 

ض المعركة لا یقتلون النساٴ ولا الاطفال على عکس ما يفم 
الازارقة ۰ )31١‏ 

ومع هذا التسامح الذ ىذ كره الاشعرى ويره عن الاباضية الا انه یقسول 
عنهم ” الم جیما ان الواجب ان يستتيبوا من خالفہم ني تال او تمل 
فان تاب ولا قتل كان ذلك الخلاف فيما یسح جهله TE‏ 
وبتی هنا اشكال غي هذا التعبير وهو ه هل يستتيبون جوع المخالفين لهم عند ما 
يكوئون في د ارهم او قي غیرد ارھم ؟ 

ام ان هذا خاص بالاسرى ؟ هما كان ا بن الست 
والتعصب حتى أنهم يقتلون من خالفعم ٠‏ ولو كان هذا الخلاف نينا يسع 
جپله فان هذا تشدد ظاهر ٠‏ 

والواقعان كتاب الاباضية ينفون هذه المعاملة لمخالفيهم عن انفسہسم 
قیری على بحس بمعرب وهواكيرين توم الدفاع عن الاباغیلا- ان الاممسرف 


(۱) انظر المقالات : ج ١‏ ص ۲۸۵ وص ۱۸۸ وانظر الفرق بين الفرق ص ۱۰۲ 
(۲) المقالات ج ١‏ ص٦۱۸‏ ومثلهالبغدادى ص ۱۰۷ 


کے ۷ 
لم یلتزم بتحری الحقيقة في ارا* الاباضية وانما اخذ ها عن ناسمفرشین اناا 
یہد فون الى تشمه الاباضية عند با لیم والتشنيع عليهم واعتبو ان قول الاشعرى ‏ 
" الوا جیما ان الواجب ان پتتیوا من خالفهم في تتزيل او تأمل فان عاب 

ا مین شی“ ایوا مخالفيهم من اهل الصلاة كفا وليسوا 
بشركين حلال مناكحتهم ووارئتهم حرام تظہم وبیہم * اعترذلهسسسن 
أمثلة تناقض اهل المقالات والمورخین - موالذات الاشعری - في ثأن الاباضينة 
الا أنه لم يجمل المسئولية كاملةعلى الاشضری وانما على من القنى اليه هه 
۱ المسليات لاد عن 

ويشهد لما تقد م من رأى على یحیی 7 جاع كان 
الاديان والفرق الاباضى على الازارقة من تخطئتهم في د تشیکہم اهل القلة خسم 
معاملتب )على هذا الاساس الذ ىلا يقره الاباضية اید أجا زوأ التعامل مع مخالفيهم 
في كل المجالات وان الاباضية لا يستحلون من مخالفيهم ود اي في الحسرب 
اذا وقعتبيئهم فقال ” «اما تقض ما احتجوا به يمنى الازارقة ‏ من تشك 
اهل القبلة واستعراضهم بالسيف فان الله سيحائه حكم في اهل الا ة 
خلاف ما حكمبه في الشرکین وانه لم يحكم في اهل الیفی بالسبى والغنيسسة 
انما حکرفیہم بدمائهم وحلها ء رلم يحل منهم غیرد مائ ولما تل المسلمون ‏ 
عثمان لم يستحلوا منه غیرد مه ولم يسهوا له عیالا ولا غنموا له رالا * (۲) ۰ 

ونحو ما تقد م نجدہ عند عالم آخر من علمائہم هو ایس زک 2 
الجئاضى فقد اجار معاملة المخالفين ا س ر اف يدن آج متا المي 
ترك ما به لوا فان اصروا ناصبهم امام السلمین الحشرب حتی یذعنوا للطاعة ولا يحل 


منهم غير د مائهم ٠‏ .)۴( 


(۱) أنظر الاباضية بين الفرق ص ۲۸/۲۷ 
۲ قطمء من کتاب في الادیان ص ٩٩‏ ۰ 
(۳) کاب الوضع للجنارنی ٠‏ 


ب ی٤٤١‏ 

ولعل هذا الاستثناء یوید ما قاله الاشعرى من ضرورة استتابة 
المخالفين رالا قتلوا وان جمله معم رمن التهم التي قيلت في الاباضية . 00 

يرضح السالى ايضا موقف الاباضية من مخالفيهم ا 
وذلك في قوله ” لا نرى الفتكبقونا ‏ یمنی مخالفيهم ‏ للا قتلهم غيلة في 
السر لان الله لم يأمر 7 0) اس 
ایضا " نرى ان مناكدة قينا موارئتهم لا تحرم عليفا ما د اموا يستقبلون قهلتنا 
وقول عن الاستمراض eT‏ ری اراتا ابه 
ما داموا يمتقبلون القبلة * ۰0۱۱ 

وقول الورجلانى عن مخالفیہم وا یکون عليه الاباضية في سا 
الحرب تجاههم " وان حاربناهم وهزمنا هم فانا لا نیح مد يرأ ولا نجهز على جريح 
وأموالهم مرد د تعلیهم الا ما كان لییت‌المال فائا نحوزه على وجهه ولا نتورععن 
جمیع ما في اید يهم من المظظلم عند نا اذا گان جائزا في مذهيهم وا كان في 
أيديهم من مال بيتمال السلمین فانا تأخذه ولا نرده اليهم ونصرفه فى 
وجوهه وان کان مظلمة هرد د ناها الى اهلها ۰ ), 

هری الثمارین - وهو احد علماء الاباضية ‏ ان ما قیل عن الاباغية 
من تحليلهم لغنيمة اموال مخالقيهم من سلاحہم وکراعهم عند الحرب غير صحیج 

" اذ تاليف اصحابنا كبا يقول ‏ كلها ناطقة بتحريم اموال اهل التهبلة 

في الحرب رها للغنى والفقير * ۳(۰) 

وما ما حکاه الاشعرف وقيره عثهم من استباحتهم قتل النغسبهة 
وبیہم وفنيمة اموالهم واتباع موليهم باعتبار انهم مرك ون فان الاباضية لا تقر 
هذا التعبير على غمومه بل يرون انه صیخ بهذا الالتوا* بقصد التشنيع علىالاباضية 


٠ ۳۱۱ ئقلاعن الاباضية بين الفرق ص‎ )١( 
نقلاعن الاباضية بين الفرق ص ۳۳۵ وانظر * الدین والعلم الحدي لا بو هيم‎ )۲( 


محمد عبد البائی ص ۲ ۲۵ ۰ 
(۲) ئقلا عن الاباضية بين الفرق الاسلامية ص ۴۸۵ ٠‏ 


3 
كم یری معمرو لك لاته يشمل يعضمن يعاملهم الاباضية معاملة السلمين ان اعتبروهم 
من للشبہة یہب خطتهم نی ال عن ذات الله تعالى » ذلك ان المسشيهسة 
عند هم ثلاثة اقسام مجسمة وهم الذين يصفون الله بان جسم كالاجسام کم یحد دوم 
دونه * وشبه مجسمة وهم كالمجسمة يحد د ونه ولكن يحترزون بقولهم ” ,وين 
لا تمرف ذلك * كنا عبر على معمر - فأدل هذييالقسين هم عند الإباغيسة 
مشركون مرتد ون یقول معمر هن ی الاباضية فیہسے ” فالمجسمة يعتبرهصسم 
الاباضية مشركين لا فرق بیئہم وین عبد ة الاوثان بسبپ تصورهم فو مسر 
لالههم بصورة المخلوق الیحد یو ** ٠ ٠‏ 

اما القسم الثالث فيم الذين ” يثبقون السائی الحرفية لبعضالكلمات 
التي ورد ت في القرآن تثبت له الحركة أ والجوارح كاليد والعين رالاق 
الجي" والنزول والاستوا* والسرة والضحك فيسكون عن تأمليا بالسسشسی 
المناسب وقولون کا اراد الله "وال هذا القسم يعتيرهم الاباضية مغبيسة 
و في الیل ولكهم یعاملرئہم معاملة المنامين ولا يطلقون عليه سم 

سم المشيهة الا في مواطن الجد ل العنيف ١(‏ 4 

وهكذا يتضح لنا ما قلناه سابدا من تسامح الاباذء.ة في کہم 
على مخالفيهم معاملتهم لحم حتى كانوا بذ لك اقرب فرق الخرارج الى الجمافة ٠‏ 
الاسلامية ٠‏ 

ولقد اعتبر هذا الموقف المتسامح عند الاباضية بمثابة تغیر في مقف قد ماء 
الخوارج المتشدد من مخالفيهم ٠‏ 

ولقد علل الغرابى رحمه الله تسادل الاباضية فارجمه الى سببينة 


(۱) انظر الاباضية بين الفرق ص ۳۳۵ _ ۳۳۷ 


1 560 1ه 

الاول 5_ هوائهم ضعفوا لكثرة حرمهم فهم يريد ون أن يتقريرا من مخالیہسم 
شيئا فشيئا حتى لا تقوم بيهم الحرب ٭ 
الثانی :_ هو” انهم لما اتسن ىا کن يفرفوأ لم یکن يحرفه سلفہم 0 
کانوا من عرب النادية می سذ اجة ود م عنق في التفکیر کانوا اكثو تسامحا مسح 
مخالفيهم من سلفهم " ولكته لم يجزم بواحد 9 لسببین بل تال ولا مانع 
من أن یکون قد اجتمع لاا ا معا" 11 

والمهم هنا هوان نعرف موقف الاباضية من هذا التحلیل السابق الذ کر 
هل یمترفون بانهم اکٹر تساهلا من خلفہم وهل فسلا أضعفتهم الحروب الد مویےة 
معمخالنيهم فاحبوا التقرب اليهم اتقاء هرهم ودل يعترفون بان سلفہپ‌کانیا طسی 
جائب من البد اوة التي كانت تظهر و ته عدي عرمی نی فر الان 
کان سطحيا يأخذ الامور ببراءة البد وى طباءه آم انهم كانرا ضد ذلك ونس ے 
تلك الصفات٠‏ سنجد. ان المد افع الاكبر على الاباضية - على یحیی معمر يتصداى 
للرد على هذه التهم كلها مصفها بانہا افتراضات نير محي<ة وان القول بسلسف _ 
متشدد وخلف متساهل كان من جرا* بط الاباضية بالخوارج وهو ينطيص سه 
المولف بانه انسياق مع كتاب المقالات من غير رجوع الى کاب الابادهيمة 
يناد رها ۰ 

ثم یذ کر تا مانع من تغیر الاجتهاد ات في غير القطمیا تبل هو 
من محاسن الشريعة ولم يخل منها مذ هب من المذ اهب الاملامية الى ان یقول عن 
الغرایی بخصوه ” ومع هذا فانا اوک للاستاذ الغرابى ان النسائل التي اور ها 
لم يتفيرفيها رأى خلف الاياضية عن سلفهم فیما عدا مسألة واحد 3 هي سألسة 
اطفال المشركين فقد كادت عند السلف خلافیة ورجح الخلف انهم من أهل الجنة 


۲۸۲/۷۸۱ تاريخ الفرق الاسلامية ص‎ (١) 


EE‏ تے 
خدما للمملمين طبقا للاحاد يث الوارد ة في الموضوع  ”‏ وقد استشہد بس 
أمثلة تبين اجتہاد الخلف وتسيرهم في بعش المسائل ۰ 
اما القول بان الحروب أضعفتهم فاحبوا مسالمة ناس فقد ال تن 
بش صحة هذا ولميثيت من حرويهم غير الحركة التي قام بها طالب الق 
في الجزيرة العربية طيلة عهد الد ولة الاموية ثم جاه ببیان لد ول باه 
التي قامت في الهرق والغرب اثبت‌من خلاله ان الاباضية كائوا لا يعتد ون على 


۱) 


مجد رینا ان نقرر هنا ان الاباضية لم یکونوا را على هذا القسد ر 
الذ ى تقد م من التسامح في الحكم على مخالفيهم في معاملتهم لهم بل كان شهم 
المغالون في التشدد تجا مخالفيهم ومن الشواهد على ذلك 1 الجیطالی 
الاباضى عن الامام 7ب 0 ر ال ناه 
یتنا لا مرد اس بوجهين فقال من اين هذا من این هذا ؟ شي كتساب 
سیر اليطائج مد كان یقول : عند ی اربعة هشرون جها تحل بها دسا 

اهل القبلة ولم تكن منهمعند ابی 080 الا اربعة أوجه وقد شددعلي 
کرت وقد اعتبرعلی معمر معرفة الامام عبد الوها. با بهذه الاوجۃالگیسرة 
التي تحل بها دما“ السلمین اهل القبلة ا السعة ثى العلم کا یری (؟), 

اما المارنينى فانه يككم على مخالفیهم بالهلاك رالنثر في الد ار الاخرة 
بان الشخص ليس على هي" ما د ام غير متمسك بالمذ هب الاباضى قولا صلا 
حتی یلقی الله به سعيد! مقبول العمل * 

يقول المارفينى في رالته عن شائخہم * الت المشائخ ان هذا الدین 
الذى دنا به الوهبية من الاباضية من المحکمة دين البصطفی صلی الله عليه وسلم 


(۱) انظر لهذا الفصل كتابالاباضمية بين الفرق الاسلامية من ص 7١‏ الى ص ۸۷ 
(۲) قواعد الالام ص ۱۰۵ 
(؟) الاباضية في موكب التارنص ۰:۳۹ ج ٢‏ 


ل ۳ 
هوا لق عند الله وهو دين الاسلام من ما تمستقيما عليه فهو مسلم ۰ بد الف تس سدق 
شك فيه فلیسعلی شي" منه ومن ما تعلی خلافه او ما تعلى كبيرة میقة فهوءخه 
الله من البالكين اصحاب‌النا )١(*‏ 
ققد قصر الالام عند الله على المذ هب‌الاباضی وا تو لبت 
على هلاك بار بتبرأون سن لا يدين بالقول بخلق القرآن من اهل الس ۓة 
کا فى قول ابن جمیم‌الاباضی " ولیس‌منا من قال ان القرآن زر توف لك از 
ال ان جح تول یه بل با ٩۳۱۰۶‏ 
وسا جا* في تزكية مذ هبهم وابطال ما خالفه قول الفرا بى الاباضى + 
" الحمد لله الذى جمل الحق مع واحد في الديانات فنقول معشر الاباضية الوهبية 
الحق ما نحن عليه والباطل ما عليه خصومنا لان الحق‌عند اللمیاحد ومذ هبنا في الفروع 
0 ہہ 
اما الا اتی من غات الهوين نقد قنك عق ارت ا سے تیر 
بالہلاك والثبور ول ينج هلا من كان على العذ هب الاباضى بورد ادلتعطی 
ذلك واستشكالات شمف کر جوائبہا مدعيا ان حديث افترأق الامم قد نصعلى هلاك 
من عد ى الاباضية وان السيبفي بقا* الاباضية على الحق هوانهم لم يقلد وا الأباء 
د ون محاسبتهم كا كان الحال عند رهم بل اتبعوهم تقييد! لا تقلیدا يمسن 
تساولاته قوله : ۱ 
* فان قال قاعل هذه امة أحمد صلی الله عليه وسلم قد قضيتمعاييا 
بالہلاك مالبدعة والشلال وحکتم عليها ندخول النار ما خلا اهل مذهبككم 
قلنا انما قضاه رسول الله صلی الله عليه وسلم لا نحن بقوله حيث يقول ستفقسوق 


امتى على ثلاث سبعمن فرقة كلبئ في النار ما خلا راحد ة ناجية كلهم یدعسی 


(۱) رسالة ھی فرق الاياضية المشرب ص ۰۱۳ 
(۲) مقدمة التوحید لابين جميع ص ۰۱٩‏ 
(۳) الحجةفي بیان المحجة في التوحید بلا تقليد ص ۰۳۷ 


- 195 كس 
تلك الواحدة ” رلئلا يستعظم الستمع هذا الكلام جاء ہما یجول في خاضسسرہ 
من أسئلة وأهمها ما ذ کرہ بقوله ” فان قال قائل هذه امة احمد قد اصبتباشام 
اوائلہا وا يد ریک لعلكم انتم ایضا سن اصیب باتباعارائله رلم قضیتم ان اوائلكم 
على الهد ی ارائل غيركم على الرد ی ۶ واوائلکم غير معصومين كأوائل غيركم ؟ " هذا 
سوال ولا شك مهم ولكن الموالف قد اجاب با لا بقنع نيه + اجابہما حاصله آن 
الاباضية اتبعوا اوائلہم بعد الحاية لهم وان اوائظہم عولت على الوزن بالقسطاس 
الستقيم والبرهان القهم وهوالكتاب والسنة ورای السلمین وذ لك انهم كايا 
د ائما مح الفرقة المحقة ولا شك ان هذه الدعوى بطبيعة الحال تدعیہا كل فرقة 
وھذ | دید ن اصحاب الم اهب ٤ولہم‏ ان يفخروا 0 انه من مفاخرعم ولكن سأذا 
7ء ار حين يفخرون بأنهم گانوا في جانب الجیش الذين قتلوا ان 
ثم في جانب الجیش الذین خرجوا على علي" كما ذ کر المرعئف ۰6۱ ۱ 
وقد أورد صاحب‌العقيد الفضية كثيرا من التصوص عن علمائہم تشهد بن 
المذ هب‌الاباضي هوخير المذاهب أُصوها لا يقبل الله نن غيره أىيذهب 
بان من خالقه فليس له الا النار یشسالصیر » ومن تلك النصوص ما جسا" عن ایسسی 
ال ين دا قوله ” فحصتالأد 'یان ظهرا یطنا فلم اجد 
دینا أصغى من د يننا ولو علمتا غرہ خيرا منه لما سمحنا لجپنم بأنفسنا * الى 
ان يقول ” فعلمنا انه هو الدین الذ ی لا يرض الله الا به این منسزه 
صريح صحيح واضح من طريق الفریعة لا من طریق اللفۃ*(١) ٠‏ 
نپا قول السالی ” والله الذ ىلا اله الا هوان الحق 0 
العصاب به ° ينها قول جاعد بن خيس بن مارك الخروس * نی لاقسم باللسه 
قسم من بر في يميئه فلا حدث أن من مات على الدين الاباضی الصحیح غير ناكث لما 


(۱) انظر کتاب الد ليل لاهل العقول ص ۳۵ الى ۳۷ 
(؟) العقد الفضية ص ۰۱1٩‏ 
(۳) المصد رالسابق ص ۱۷۲ ٠‏ 


سے ٤1‏ ہے 
عاهد الله عليه من قبل ولا مغیر حقيقة كلا ولا مد ل طریقتنه أنه من السعد | ون 
أهل الجنة مع الانبياء والارلياء وان من مات على خلافه فايس له في الاختسسسرة: 
الا النار کس‌اللسیر .)١(8‏ 
مقول موثلف كمف الغمة في تشنيعه على مخالفیہم ۱ 
* وا بی تفای الا ان ماف بين اهل الالح 
والفاد مجمعبين القاتل والمقتول والظالم والمظلوم فیتولینهم مستغفرونلهم ۰۰۰۰ 
قهذا من ازشح السیل رأبين الاد لة وأقوى حجة على من خالئنا *(۲) 
ومنأجل كتبهم الفقہیة عند هم واكبرها کتاب ” الثیل يش فاء 
العليل " هذا الكتاب یذ کر فيه موكلفه عن معاملة الاباضیة لمخالفيهم بأنهم یماملینهم 
على حسب ظاهرالفرق ومتتداتها * محک نيهم عم بت من دعا* السی 
ترك ما به ضلوا وبا هم عليه من اظهار بدعتهم ومن جباز منگحتهم ومو'اككلسة 
لذباد حهم والحج معهم "۰ 
اما الائمة فائهم یققون متهم موتقا صلبا لا هرا: 2 فيه فالحكم فيهم ان 
* يبروأ من امامہم وقائد هم سرهم وقیبم على خلافہم ان مو ذ ٹا اوقاضيا 
لما في ذ لك من الاثار والاحاديث فمن کر سواد قوم فهو ما ہم ومن ثم کون الغسڙو ‏ 
والجہاد معہم وحضور جوامعہم وجالسہم ۰ 
ثم يتطرق الى مسائل فرعيسة لا ترتفع الى د رج اليرا*ة اوعد مپسا 
لتفاهة الخلاف فیہا فيقول : 
" وهل ي ۷ منهم بعلامات نف و يها كرفع ال د ين وترك التسےیة 
في الصلاة والقنوت فيها ونحوذلك اثلا ؟ قرلان ".(؟) 


(۱) البصد ر السایق ص ۱۷۲ 
50س كرف الغمة ص۲۰۲ 
() الثیل وشفاء العلیل ص ۱۰۲۲-۱۰۲۱ چ ۳ 


نت  ]۵‏ هه 

یذ كرفي موضع آخر بعض‌الساقل في الاسماٴ والصفات معض السائل الكلاية 
التي د انوا بها وان من خالقهم فيها ” حل قتله * وقد يستغربالسا 5 
حینما تمرعليه تلك الخلافا تالکلامیة التي أدل الموالف ہا سك ا 
وذ لك في قوله الاتي : 

” ومن قصد لخصلة سا د انوا به وخالفوا فيه رهم كقدم الاسسیاه 
و الصفات ونفس زياد تها على الذات‌والروية وحد وٹ الكلام راثيا تالخلسسسد 
والكسب للعبد والخلق والامر لله تعالى وخطئها او نا اجتمعت عليه ات 
Oe‏ 

ولكن قتله یکون في د ور الظہور والغلبة لهم لا في د ور الکتمان ٠‏ 

وهكذ | نجد بعض اصواتالاباضية ترتفع بمثل هذا التعدد فى 
الحکم على مخالفيهم واستحلال دمائهم والتبره منهم مما لا يتفق ہام سور 
يمرك مکش التذعب الاباشی مو آئة ارت اهب الخیاج تماما مع رهم 
من السلمین وهذا ید ل على أن في الاباضية 2 من قد خر عن طك التللييم 
التي توحى اي الات جناي لین جانیپم متهم وما تج سسدر 
الامارة اليه ان ارلقكت الملوا* الذين قد منا ذكرهم من افا بل العلما* عند الاباضية 
من اعقو تدك في المذ هب من قد ما*علمائہم یلکن يبد وان هذا الاتجاه 
المتغدد عند هم لم يكن هو السائد في الاوساط الاباضية بل کان الماد هو 
التسامح ولهذا اعتبر المذ ھب الاباغی ۔۔ كنا قلنا جه اقرپ الب اهسپ الى 
الجماعة الاسلامية وكان ذ لك سببا في بقائه وقاٴ اتباعه حتى الان د ون فرق الخواخ 


الاخری ۰ 


(۱) الثیل وشفا* الملیل ص ۱۰۷۷ ج ۳ 


سے 1 مد 
؟ موقف الخوارج من اهل الذ سة ؛ 


ومن غریب | مر الخوارج ان تلك الشدة التي اتضفرا بها و 7 تلك الاستتهائسة 
المتناهية بسفك الدما* ءانما کانتعلی من يخالفهم سن يقول انه سلم یشہد أن لا 
اله الا الله وان محمد رسول الله فكأنهم یقاتلون السلمين ليئشووا الاس لام 
۶ 9 0 7 ۳۷۲" سين 
معاملتهم للسلمین ه فقد كانوا معہم على ما ایتصور من اللين والسامحة والشواهد: 
على هذ ه الدعوّى كثيرة في کتب الفرق ارين وقد سبق ان ذکرنا تسس 
زاذان فرخ الذىجاء ذكره في كتاب احد عمال علي ” رضى الله عنه عونا تكسي" 
الخيتبن راشد عن طاءةعلي واعلن الحرب عليه نفي اثنا* سيرهم وجد وا هذا“ 
الرجل فعرضرا له يسألونه اسلم اتتام کافر ؟ فقال بل انا ل فا 
عن علي فاجاب اتی فقالو له كفرت يا عد و الله ثم حملوااهلیه فقطسوه تسا 
واشلاء متنائرة » ضيف الطبری قائلا ” ویجد وا معه رجلا منا هلالدسمة 
فقالوا ما انت؟ قال رجل من اهل الذمة قالوا اما هذا فلا سیل علیہ *(۱) 
وحين بلخعليا رضى اللهعنه هذا الموقف الخاطي* شهم اجابعن کتاب اله 
بجوابجاء فيه " اما بعد فقد فہمت ما ذكرت من العصابة التي مرت بك فقتلست 
البر السلم وأمن عند هم المخا لف الكافر وان | ولغك قوم أسة ستهراهم الشيطان فطلو 
وکانوا کالذین حبرا الا تكون فتن فعمرا صموا فاسمع بهم ور تن تخر 
أمالهم ۲۲۱۰ , 

بل انهم کانوا اذا وجد وا غير سلم يتواصون به خیرا كما حد ث في اشناء 
خروجهم الى النهروان فقد ” لقوا سلما ونصرانيا فقتلیا السلم واصوا بالنصراسی 
خیرا وقالوا احفظوا ذمة بيك * 2 وقد | ستراب من موققہم هذا حتى مسن 


(۱) تاريخ الطبری ج ٥‏ ص ۱۱۷ 
)١(‏ المصفرالسابق ج ٥‏ ص ۰۱۱۷ 
(۲) العقد الفيد ج ٢‏ ص ۲۹۰ 


E‏ سے 

لا بالاسلام من النصاری ونيرهم فقد حد ثاثنا* سيرهم الى النهروان اوس 
بنخل فساموا رجلا نصرانیا جنى نخلته فوهيها لهم ولکنہم استعفوا عناكلبا 
بالات و ” الا ما كنا تأخذ ها الا بشن ” فتعجب النصراني رقا ل لهم + 

: ما أعجب هذ | اتقتلون مثل عبد الله بن خباب ولا تبلون منا جنى نخلة الا _ 
بيعو 7 ئن ان الاي من اعاجيبهم انهم ساروا ” حتی نزلوا تحسسسست 
تخل مرا فقطت‌منه رطبة أخذ ها احد هم فترکہا في نيه فقال آخراخذتها 
بغير حلها مغير ثمن فألقاها تم مربهم خنزير لاهل ال مة فضريه احد سم 
بسيفه فقالرا هذا فساد في الارض فلقى صاحبالخنزير فارضاه ” (۲) رتد حسه ت 
هذ ] هبد الله بن خبا بينظر الیہم فلما شاهد فعلهم طن وراءه دين وقل فطبعضی 
المفوحه واطلاقه من قبضتهم لانهم اعتبروا قتل الخنزير من الفساد في الارض فسيا 
الظن بقتل سل ال ع الل ع ك وکر کا 0 رای تنم 
وأمل فقد ذبحوه ولم يند موأ على قتله كما ند موا على قتل الخنزير وكان الارلسسسسی 
بهم ان یند موا على قتل النفسالمحرمة ولكنه الجہل واتبا: الهوی * وقد كان الاتصاف 
باليهود ية والنصرانية من الامور المنجية من قتلهم فمن قال اے یپرد ی او نصراني او 
على أى دين کانمن عند هم غير مدعى الاسلام ۱ 

مما يذ کر من حیل الناس في النجاة من قیشتهم را ریف ]سین 
هن عیسی موسر قال ا لین عیاض يدن مقدبا لت ديات اتا 
یجزون الناسيسيؤؤفهم فقال لهم هل خرج اليكم في اليهود شي" قالولا قال فامضیا 
راشدین فشو رركو * (۳) ۰ 0000 
وصف المبرد بعضتلك المواقف الخاطثة ہما یحکیه عن واصل بن عطاء 

حینما گان هو و رفقته سائرین فاجتازوا بالخوارج يقول ارد " وعدثت ان واصل 


۳۹۱ ص‎ ٢ المصدر السابق ج‎ )١( 
۲۲ الكامل لابن الاثير ج٢ ص‎ 000 
(؟) العقد الفريد ج ۲ ص >1؟‎ 


ے ان 

بن عطاء ابا حذيفة اقبل في رفقة فاحسسوا الخواج فقال واصل لاهل الرققسة 
ان هذا ليسمن من فاستزلرا ودعض رايهم انا قد اشرفیا على العطب 
فقالوا مأنك فخرج اليهم فقالوا ما انتواصحابك قال مشرکون ستجیرون اش كلام 
الله معرفوا حدودءفثالوا قد اجرناكم قال فعليرنا فجملیا حليونة أحكامهيم 
0 وبق مي" فالا قاتا 'سالعبيت فاتكم اخواننا قال لیس 
ذ لك لكم قا لالله تبارك وتعالى " وان احد من اکن استجارثه فاجره حصسین 
يسبع کلام الله ثم ابلغہ مأمنه * التية :+ ٩‏ تأبلغرنا مأمننا فنظربعخہم الى 
بعض ثم قالوا ذ لك لكم صارا باجمعہم حتى بلفوهم المأمن 00 

وقد مر رجل یمس الفزر بن مهزم العبدى بجماعة من الازارقة 
فسالوه عن خبره اراد وا قله فأقهل على قطرف وال اني وین مہاج 4سر 
فسأله عن اقایلہم فاجاب الیہا فخلرا عنه في ذ لكيقول : 

فشد را وثاقي ثم الجوا خصو الى قاری ذ ىالجبين المفلق 

وحاججتهم في د ينهم فحججتہم وا دينهم غير الهوی والتخلق 7 ۴ 
قال ابن الجوزى في ذلك " قال القرشى رحد ثنا ابوجعفر المداينى قال خخ 
قوم فن الخوارج بالبصرة فلقوا هیخا ابیض الرأس واللحية نقالوا له من ا: 
قال اعپد اليكم في الیپد بصی؛ اوبدا لک في قتل أهل الذمة ؟ قالط 
اذ هب‌عنا الى النار ۶ (۴) ۱ 


سام لا الفکر في نظرهم لی مایم ۰ 0 . 
را بای هذه السألة أن نذ کر ان النجد ا تخالفوا الضوان 


دمائہم 


(۱) الکامل للمیرد ج ص ۱۰۱ الان کیا* ص ۰۱۲۲ (۲) شرح نهج البلانة ج ١ص١١٦۱‏ 


(۳( الاذ كياء لابن الجوزی ص ۱۲۸ ٠‏ ()) ضح الاسلام ج ۲ ص۳۳۲ 


ا 

*ه ‏ حم الخوارج في اطفال مخالفيهم ؛: 

هذا هوموقف الخوارج هن مخالفيهم بصفةعامة + واتماما للبحث لا بدن 
EE‏ من اطفال مخالفيهم لائّه لا بد وأن يكون في حكم المقل ہز 
بين معاملة الصغير الذى لم يبلغ سن التكليف هين اتکی المكلف ٭ ونحبازنتبيسن 
ميقف الخوارج هل کانوا جميما على هذ! اليد الى ا امك و هتسه 
الجفاء بحيثلا ينهز بين الصغير والگیر في الحکم والمعاملة فيهم ٠‏ 

وللاجابة عنيذ لك نقول بصفة اجمالية ان الخورج لميتفقوا على حكم 
واحد في الاطفال سواء كان ذلك الحكم في الد نيا اوقي الاخرة فشهم من عاملہسم 
اشد المعاملة واقساھا فاعتبرهم في حم آبا؛ شهم المخالفين فاستباح قتلهم باءتهسسار 
اتہر شری ‏ الال النار ائم بالشرك اا مر الا ات 
من أعتهرهم ابريا" يخطي' من يستبيح قتلهم اوالحکم لبهم بدخول الت ار 
بل هم من أدل الجنة وقد 0007 خد ما لاهل ااجنة ۰ 

ونهم من توقف فيهم ما د أموا تحت‌سن التکلیا. الى ان يبلفوأ مختساروا 
لافسهم الدين الذ ی‌یرتضینه رمن هنا تحدد معاملتهم ١نم‏ من تولى الفا لالموثينين 
وتوقف چگ اطفال المشركين فمن حكم عليهم ا تابعون ا بائہم في هركهم 
عاملهم في الد نيا بحسب ذلك الحکم" ومن تولاهم ورای ادبم لیسوا بكقار وانحکہم 
ليس كحكم آبائہم عاملهم بالحستی في الد نیا فحرم قتلہم ودرم القول فی مم 
بانهم من اهل النار ٭ ون توقف فيهم عاملهم كذلك یالحستی الى ان بيلف را 
ہلغ التكليف نيما يلى تفصيل هذا الاجمال : 

 ) ١‏ اما القول باتیساع اطفال المذالفین 5 هم واعتبارهم مشركيسن 
با فہم تستباح دمائہم فهو قول الازارقة وقد عد العلما* هذا ااتول من يدع نافع 
بي الازرق الذ عتولی كبره هو واتباعه يقول الاشهرى في فيهم ٭ مرون قتل الاطفال ۱۳) 


۱ المقالات ج ١‏ ص ۱۷۰ 


EC کا‎ 


مضح قولهم ایشا البندادی فيقول في بیانه لبدعهم ” ونها انهم استباحسوا 
قتل نساٴ مخالفيهم وقتل اطفالهم وتعموا ان الاطفال مشركون وقطعوا بأن اطفال 
مخالفیہم مخلد ون في النار ” )١(‏ وهكذا عنذ الشهرستانی ابن حزم وابن الاثير 
مقرل ابن الجوزی ” واباح هولا* يعلى الازارقة ‏ قتل النساٴ والصبيان 
من المسلمین وحکموا عليهم بالشرك * 1 

ین البدیہي ان يكون اطفال المخالفین عند الازارقة تبما لإآئ مم 
في عذ اب‌الاخرة كما كانوا تبعة لهم في شرکهم واستباحة دمائهم في الد نيا ٠‏ 
يقد استد ل الازارقة في قولهم يتعذيبالاطفال في النار من القرآن اليم 
بقوله تعالى حاكيا عن نیم عليه السلام قوله ” انك ان تذرهم یضلوا ادك 
لا يلد وا الا فاجرا كفارا ” نی + ۲۷ 

ون السنة بما رو عن رسول الله صلی الله عل و أن غه سب 
ام المومنين رضى اللهعنها قالتیا رسول الله اين اطفالى منك قال في الجنة 
قالت فاطفالی من غيرك قال في النار فاعاد تفليه فقال لها ان شفت‌اسستك 
تفاضِسہم ۰ 

مما روى ایضا عنه صلى الله عليه وسلم انه تال الوائد 2 والمواودةفسی 

" واستد لوا ایضا بد ليل عقلى فقالوا لمن حكم بد خولہم الجنة ان اناا 

عند كم في الجنة فهم مو'منون لانه لا يد خل الجنة الا نفسسامة مت" 


مولنین فیلزہکم ان تد فنیا أطفال الشرکین مع السلمين وان لا تتركوه يلتزم اذا بلغ 
دين أبيه فتگون رد 3 وخروجا عن الاسلام الکفر منبٹی 0 ترئوه وتورثوه سے 
اقاريه المسلمين ”٠ه‏ 


قال ابن حزم بعد ذكر اسك لالاتہم تلك ” هذا كلما احتجوا به 
وو sa SEE‏ 
(١)‏ الفرق بین الفرق ص ۸۲ ٭ الملل والتحل ج ۱ص ۱۲۱ ه الكامل لابنالائیر 
ج ٤‏ ص ۱٦۷‏ ٭ الفصل لابن حنم ج ٤‏ ص ۱۸۹ 


(۲ تلييس ابلیس ص ۹۰ 


ا 
نا بعلم لهم عة رودا 2۳۱۱۹ 

ومن قال بتعذيب الاطفال تبما لاآباد پم بعد الازارقة العجساردة 
فانہم كانوا يقولون ان " اطفال المشركين في النارمم‌آبائهم ” (5) ركذا 
الحمزية والخلفية فانہم یمتبرون الاطفال كلهم ایس سا من اهل القبلة 
او من المشركين هالا" عند هم كلهم في النار وتعتبر الشبيبية من مد الفیتیسنق 
المتشدد حيث حکموا على اطفال المومنین یر اطفالا وال ن 
حتی يكفروا وان اطفال الکقار كفار اطفالا مالفین حتى یومنوا *(۳) 

۰ ) - واما قول الخوارج ببرا*ة اطفال مخالقيهم فهو قول النجسد ات 
اتباع نجد ة وا فانہم کانوا رون قتل الاطفال بل يرونهم معذ ورون ‏ 
بصغرهم عن تحمل التبعات التي تقع على ابائهم وظپر من حاب نجد 2 الذ ی 
كتبه الى نافع انه كان یری ان قتل الاطفال لیس من صفات الرحما؛ الذين مد حهسم 
الله في كقابه + وان القائد ينيفي عليه التمسك بالعد ل وانصاف الملسسمم 
قتل هوالاٴ الاطفال ظلم واغوا* من الشيطان ۰ 

فسا جا" فيه قوله يعاتيه " ثم استحللتقتل الاطفال وقد تی 
رسول الله صلى. الله عليه وسلم عن قتلہم وٿال جل ثناوثه * رلا تزر وازرة وزر اخری * 
فأجابه نافعيقوله ” اما مر الاطفال فان نبى الله تیا كان أعرف بالله يا نبجدة 
منى ومنك " وقال نوح ربلا تذ رعلی الارض من لین ديار انك ان تذ رهم يليا 
عباد ك ولا يلد یا الا فاجرا قارا ” نرح + ۲۷/۲۷ فساہم بالكفر وهم أطفال 
7 تی8 سل زذلك في قوم نوح ولا يجوز في قومنا هب یسیو[ 
" اكفاركم خير من آلثكم ام لكم براءة في الزير ” ° القمر + ٢۳٤‏ 


)١(‏ الفصل ج > ص"لا 
(۲) الملل و التحل ج ۱ ص ۱۲۸ (۳) المقالات ج ۱ ص > ۱۹ 
(؟) العقد الفرید ج ۲ ص ۲۹۸/۳۹۷ ۱ 


ہے 50۷5ات 
وشل النجد | تخي هذا الرأى ما يذ هي اليه الصفیة فانہم لا یجسوزون 
قتل اطفال مخالفيهم كما تفمل الازارقة يقول البغداد ى " غير ان الصفيية 
لا يرون قتل الاطفال مخالفيهم ونسائهم والازارقة يرون ذلك ۶ (۱) وهذا الحکم 
عام عند هم حتى في اطفال المشركين فلم يروا قتلہم والتالي فانہم: لا يجسوزون 
القول بانهم في الثار وفي ذ لك یقول عنهم الشهرستاني ٭ ولم يحكموا بقتل اطفال 
الشركين وكفيرهم وتخلید هم في النار * (۲) 
ويصفهم الاهمری بانہم ” لا يوافقون الازارقة في عذ اب الاطفال * 0؟") 
ےت + وقد كان هذا الحکم ناتجا عن رأیہم قن الدنا اني من رون بت هم 
الذىيرجب عدم موآخذتهم يما یو"اخذ به الجار ٠‏ 
رسب مما ذهباليه النجد ات والصفریة قول من يذ هب الى الجزم 
بان الاطفال کلہم على ای اعتقاد كان كلهم في الجنة وهذه الفرقة القائشة 
بهذا القول هي فرقة العيمونة اتباع ميمون الذى كان يقول " ان اطفال 
المشركين والکفار كلهم في الجنة واحتع بقول النبىصلى االه عليه وسلم کل مول 
يولد على الفطرة وانما ابراه هما اللذان يبد انه اوینصانه اویمجانه*(؟) 
ون الغريب ان ميمونا كان يدين یقول القد رية ولكه ” زم مع ذلك آن اطفال 
المشركين في الجنة ” (*2 كما يذ كر البشد اد ی والشهرستانی 
۴ قا ناا في مر اطقال مخالف م 
فهم فريق من الصادک 2 حیث لم يجد وا في الاطفال ما يوجب ولایتہم ولا عداوتهم 
الى ان يبلغرا وی ذلك يقول الشپرتانی عنهم * وحكى عن جماءة منم 
( ای الصليتة ) انهم الوا ليس لاطفال المشركين والسلمین ولاية ولا عداوة 
حتی يبلغوا فيدعوا الى الاسلام قيقروا اوينكروا ” (۲* ولعل هذا الق 


۱۳۷ ص‎ ١ الفرق بین الفرق ص۹۱ (۲) الملل والتحل ج‎ )١( 
١١ > قطعة من كتاب الاد يان والفرق ص‎ )٤( ص۱۸۲‎ ١ المقالات ج‎ (۳) 


(5) الفرق بين الفرق ص ۲۸۰ : الملل والنحل ج ١‏ ص ۱۲٩‏ 
(1) الملل و اللحل ج ١‏ ص ۱۲٩‏ 


ل 

من الصليتة او ضح في الترقففي امرالاطفال من زتهمهم عثمان EEE‏ 
الذ عکان يقول ” اذا استجاب لنا الرجل واسلم تؤليناء ورٹنا من اطفاله 
لاه ليس لهم اسلام حتى يد ركوا فیدعوا الى الاسلام فیتبلنه * (۱) . 

ہے فا الريك یات وان یه 
ارات مس الى ای فا قحب الہ ابو ابن الات ةا حا مس 
اله التق الام في مام + 

وهذا الموقف هونفسه موقففرقة الثعالبة فهم يقولون ” يس 

لاطفال الكافرين ولا لاطفال المو'منين ولاية ولا عد اوة ولا برا*ة حتى یبلغوا فيدعوا 
الى الاسلام فيقروا به اوینکروہ * (۲) ٠‏ وظاهر هذا الكلام انهم توقفوا في الحکم 
فيهم ولكن الاشعرى بعدما ذکرما سبق عنهم عاد فقال بعد قليل من كلامه السابق 
* ون قول الثعالبة في الاطفال انهم ي یشترکون في عذاب آباتهم ونم کی 
من ارکانہم یرید ون يذ لك انهم بعض من ایصساضپ * (۳) 
الحکم معما نقله عنهم من قولهم السایق بالتوقف في شأنهم دایب الا أن يكون 
ذ لك التوقف في الد نيا واما في الاخرة فانهم يوجبون لهم النار ٭والا لكان تاقتضا 
في النقل عنهم ولقد كان القول بولاية الاطفال اوعد مه قبل البلوغ هوالسيب في 
انشقاق ثعلبة عن عبد الكريم بنعجرد یم العجارد 2 فقد كان صد الكريم یرف 
القول بالبرا*ة من الاطفال قبل البلوغ بینما ثعلبة كان يقول ” نحن على ولایتهمسسم 
صفارا وكبارا الى ان يتبين لنا منهم انكار للحق ” ١‏ ولكن اغلبية المجسارد 2 
فيما یظهر مختلفون في حکم الاطفال فالذ ع عليه اکٹرھم هو وت ال امس 
قبل البلوغ ووجوب دعوتهم الى الاسام حپن بلوفہم بل یذ کر البند اد ی انهم 
مجمصون على هذ | القول (8) اما الاقلية منم فقد توقفوا فیہم الى ان بیلغوا سنالرشد 


(۱) المقالا ت١‏ ص ۱۷۹ الفرق بین الفرق ص ۹۷ ۱ 
(۲) المقالات ج ۱ ص ۱۸۰ (؟) المصد ر السایقج ۱ص ۱۸۲ 
(۴) الفرق‌بین الفرق ص ۱۰۱ (۵) الفرق بین‌الفرق ص ٩۲‏ هالاديان والفرق ص۱۰ 


۷س 
ولفظوا بالاسلام وهذ» الطائفة منهم ذكرها ابن حزم (۱) ء 

 ) ٤‏ وآخر اقوال الخوان في سس ود هوما يذ هباليه 
الاباضية نقد تولوا اطفال السلمين وتھیا في اطفال المشركين فلمیحکیا ليسم 
بتعيم أو جحيم يقول قطب أئمتہم ۹ 

”ما من توقف في اطفال المشركين ه ونا من يقول انهم في الجئة' 
وبقول أبن جميعمنهم " ولاية اطفال السلمین ه اما أطفال المشركيسن 
والمنافقين فالرقوف فیہغ " ٩۳۱‏ وقول صاحبکتابالادیان : 

" قال ابومحيد ايده الله اختلفت اصحابنا في اطفال المشرهن 
والمنافقين على قولین : 

فقا لتطائفة منهم حكمهم في الد نيا والاخرة حکم آبائهم قیاسا علسسسى . 
حكم اول الموثينين * **الی أن يقول عن هذ »الطائفة * وتالوا لما كان اطقفال 
المومنين يتنعمون معآبائهم بالاتفاق ولم يعملوا عمسلا صالحا يجازون عليه 
جازان يعذ ب اطفال المشركين والمنافقين يما لم يعملوا ولله ان يفعل با يشا" 
وهوعلى كل شي" قدير وقالتالفرقة الاخرى اطفال المومنبن ینعمون e‏ 
آبائهم " ثم وقفتهذ ہ الفرقة في اطفال غير العو نين قالوا ”ل ن الله سسبحادے 
ا بان نعلم هم في الجنة اوي الثار ٭ فلما كان القول بہت یسیع 
جهله وركانتالاخبار لیرد فيهم مختلفة احکامہا في الظاهر رأينا الاعتصام بالسكوت 
عن حكمهم رین الیقوف اسلم في امرهم ثم قال موالف هذا الكتاب * على هذا 
المذهب الاخير اد ركا اشياخنا رحمهم الله "(؟) ٠‏ 

یذ کر الاشعرى والشپرستاتی أن كثيرا من الاباضية | قد توقیا في ايلام 
اطفال المشركين في الاخرة " فجوزوا أن یو لمپم الله سبحانه في الاخرة على غير 


486 انظر الاباضية بين الفرق ص‎ ۲ ۱٩ ۱ ص‎ ٤ الفصل ج‎ )١( 
۱۱ (؟) مقد مة التوحید ص‎ 
۰ ۲-۲۲ الادیان والفرق ص‎ )( 


ے ١۷٢‏ ۓ 

طریق الانتقام عونا ان جل اه فلا يلك يف اترا ہے 
في أسياب مجازاتهم بالنار فالاهمری‌یذ کر انهم يقولون ان الله يوالمهم ولكسن 
لیس‌علی سبيل الانتقام والشهرستانى يقول انه على سبيل الانتقام 2١(‏ ول کل 
حال فان کان على طريق الانتقام فما ذنيهم حتی ینتقم الله منهم وا 01 
غير طريق الانتقام فما الد ای لتعذيبهم بد ون استحقاق هم لذ لك الانتقام ٠‏ 

وهنا ك من الاباشية من یلحق اطقال المشركين باطفال الموامنين فلا 
یتوقف فب بل ید[ انهم من اهل الجنة وهو ما يقوله اطفیش في تاي 
على قول السالس " ولا نرى قتل الصنیر من أهل قبلتنا وا غيرهم * قال ابو 
اسحاق تعليقا على ذلك “لان حك الاطفال انهم من اهل الجنة لقرله صلی الله 

عليه یلم سألت الله في اللامین فاعطانیهم خدبا ال الجنة ۰ لقسسول 

الخوارج ان الاطفال تمع لإآئہم مستد لين على سیم بقوله تعالى في قم 
نی " ولا يلد وا الا فاجرا كفارا ” حملا للآيةعلى قاعد تی * (۲) ٠‏ 

وازاٴ اختلاف الخوارج في الحكم علىاطفال مخالفيهم على هذا 
النحو تحب‌ان نعقب ببيان رأى علماٴ السلف في قضية اطفال المومنین الڈیسسن 
يعجر افاج مخالقین لهم ركذ لك اطفال المشركيناما اطفال المرئمنين_ فان بعض 
اهل الملم يذ هبالى ان هوا الاطفال أن کانوا كبارا يقد ماتيا على الايسان 
فان الله تعالى يد خلهم الجنة معآبائهم وان نقصت اعمالهم عنهم لتقر أعين آبائهم 
بهم وان کانوا صغارا فانہم معآبائهم فيللجنة تفضلا من الله تعالى 90 
د ون أن ينقص د خولهم من عمل آبائہم شيئا ۳(۶) 

وقد جزم الامام احمد بانهم في الجنة باتفاق الملما* يقول مشخ الاسلام 
ابن القیم " راما اطفال السلمين فقال الامام احمد لا يختلف هم احد يمشنى 


۱۳۵ المقالاتج ۱ ص ۱۸۹ ء الملل والئدل ج ۱ ص‎ (١) 

)۲( نقلا عن الاباغية بين الفرق ص ١۲۷۹‏ 

)۳( انار التفسير القیم ص ۵۱) ففتح القدیر ج ه ص ٩۸‏ جامعالبیان ص ۲۰ ج ۲۷ 
الد ر المنثور ج ٦‏ ص ١١5‏ حاد ی‌الارواح ص ۲۸۱/۲۷۹ 


۱ ۷ بت 


انهم في الجنة "۲۲۱ وهناك من یخالف هذا الحكم على اطفال المومنین مرى انهم 
.تحت المشيئة كما ذکر ذلك ابن القیم رحمه الله ۰ 


یروی السيوطى عن عبد الله بن احمد عن علي " قال قالرسول الله 


صلی الله عليه وسلم أن المومنین زاولاد هم في الجثة وان المشركين وارلاد هم في _ 
النار* ریت 


والحكم على اطفال المومنین بالجتة ينقض ما ذهب اليه نافعين الازرق 


ومن على ۷ م وو 6 و 0 


7 0 
فمخا لفوهم في نظرهم اما ی الذين هم عند اهل الحق جد 3 الاپنسان 


1 س 


o 


بت 


موا يحكم لهم بجنة ولا 7 مقرلون نيهم * الله 
اعلم ما کانوا عاملین * 

انهم في النار * 

انهم في الجنة ٠‏ 

أنهم في منزلة بين المنزلتین أى بين الجنة والنار ٠‏ وهذا قول ضعیف اذ 
أن الحياة الاخرة اما ان يكون صاحبہا في الجنة او النار وقد دعاهم 
الى هذا القول انهم رو ان هوا الاطفال ليسلهم ایمان فيد خلون 


آنپم خد م اهل الجنة ومماليكهم ۰ 


انهم تح تمشیئة الله تعالى يحكم فيهم بماایرید فيجوز أن يعذبهم وان 


(۱) طريق الہجرتین ص ۲۸۷ 
)٢(‏ الد ر المنثورج ٦‏ ص ١١5‏ 


ت ¥ 


يرحمهم وان يرحم يعضهم وذ ب بعضهم ولكن هذا لا يقال الا یلیل 

ينص على احد الامور وهو رأى كتير من اهل البدع كالجبزية يرهم ٠‏ 

القع حكم آبا؟ ئم في الد نيا بالاخرة ای بنا لا باق س 
" حتى ولواسلم الابوان بعد موت اطفالهما لم يحم اثراطیس | 

٠ ” بالنار‎ 

انهم يمتحنون في عرصا تالقیامة بطاعة رسول يرسله الله الیم 

فمن اطاعه منهم د خل الجنة ا دخل النار فیکون بعضهس م 

من اهل الجنة معضهم من اهل النار وق استعرضابن القيم ادلة 

القائلين بہذہ الارا* وانتهى من نقد ها ألى نصرة هذا الرأى الاخیر 

کر ہر يتألف شل الادلة كلها و تتوافق الاحادیث موی 

الله الذى احال عليه النبى صلى الله عليه رسلم کو * 

اعلم يما کانوا عاملین ” 

قد بسط ابن القيم القول في حک الاطفال واورد هذه الاراٴ رناقشہسا 


في كتابه طريق الہجرتین )١(‏ وقد ايد ابن حنم القول بأد اطفالالشرين 

في الجنة واكثر من الاحتجاج عليه والردجلى من يقول بغي ذلك ورد على الازارقة 
في كل ما احتجوا به لرأیہم وین أن تلك الحجج اليا فرصیعت ابا الا تسه 
فذكر ان نوحا لم يقل ذ لك على جميعالكفار بلعن تار قومه الذين اخبره الل 
عنهم بقوله تعالی " " انه لن یوئمن من قرمك الا من قد آمن ھی ۲٢٢‏ ندمت 
ايقن بان بقاءهم لا قائد ة ورا*ہ للايمان قدعی علیہم يخصصهم لما علم تیاه 
آمرهم واجاب‌عن حديث خديجة بائه " ساقط بطن لم يروه قط. من فيه خير " هن 
حدیثالوافد 2 بان تلك الموادة كانتقد بلفتالحنث بخلاف تول من اخبره - 


۳۹۲-۰۳۸۷ طريق البجرتین ص‎ )١( 


CVA 


بأنها لم لغ الحنث فقال هذا انکارا لقولهما وتمام الحديث : 
"عن سلمبن ید الجمفی قال انيت انا وخی رسول الله صلى الله 

عليه وسلم فقلنا له ان أمنا ماتت‌في الجاهلية وكادتتقرى الضيف وتصل الرسسم 
فہل ينفعها بن ل ٥‏ تال لا قلنا فان امنا وأد ت اختا لا 
في الجاهلية لم تبلغ الحنث فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم المو*ید 2 والواکد ة 
في النار الا ان تد رك الواعد ة الاسلام فتسلم * 11( 

وقد قال كثير من المفسرين بما اوردہ أبن حزم رع حب 
بالدعاٴ على كفارقوسه ثقط () واسا حديشخديجة فق ذكرابن اليم 
ابو معلول من وجهین » 
ب مھا او ہی شاج ای ها اس رز 
١‏ - ان زاذان الراوی للحدیث عن علي لميدركه ٠‏ 
الا د دة من اللاي سل عت اد تضا نيهم 
" فقد صف بأنه حديث باطل موضوم *۰ 

0 رتد قال عن حد يشالوائد 2 " وكونها موود ة لا يمنع من د خولبا 
الثار سیب آخر * وذكران احسن ما يقال فيه أن الموید: ”عي النار ما ليوج 
سیب يمنع من د خولہا ا . 

أما شيخ الاسلام أبن تيمية فانه‌یری التوقف في اطفال المشركين وقال 
٦‏ ن اصح الاوجه فیهم جواب رسول الله صلی الله عليه وسلم کا في الصحيحين عنه انه 
وال 092 على القطرة " ” الحديث تيل يا رول الله اریتسن 
يمون من اطفا ل المشرکین وهوصنیر قال الله اعلم ی عاملین ۵ فلا یحکم على 


۱ معین منہم لا يجنسة ولا تار » پروی انهم یوم القيامة یمتحنون ی ریا 


ls 


5 ہن 

القيامة فمن اطاعالله حينئذ د خل الجنة 0 ی ا ين 
الصحيحة 3 ان بعضهم في الجنة ممشهم في الثار ر( بل لقد جن لاسام 

النووى بان اطفال الكفار في الجنة اذا ماتوا قبل البلوغ ۲۳۱ واختار هذا ای 

دون القول بد خولهم النار اوبالتوقف في شأنهم یذ کر البعلى الحتبلى 95 
اسحاب احمد قد اختلفوا في الاطفال فبعضهم قال يعذبون تما تيم 
0 يداخلين ال يدر ان ٰ9 اليد ال ل 02 
ولا بنار * (9), ۱ 

0 ية القول ان اطفال المشركين الحقيقيين سواء في نظر السلمين اوفس 
نظو الازارقة ومن معهم غاية القول في شأنهم - التوقف في الحم علیہ .ےم 
فلايصح حك الخوارج عليهم بد خول النار * 

اما مسألة جواز قتل الاطفال ون في حکمم من المج زة 
کالنسا» فقد اخطأت الازارقة فيه حين زوا جواز ذلا» موا* كانوا من المسلين 
ازم ی فقد ورد تاحاد ي شصحيحة تشع من قتلهم الا أن يكين ذلك فسى 
بيات لا يتميز فيه الاطفال والنساء فلا باس حينئذ اين اننا متسيس 
د ون عمد فيكرنون كآبائهم في حک قتلهم واهداردمائهم ؛ 
واا عاباع ا هيده او فر نات 
عنه قال وجسد ت امرأة مقتولة تو شتلك انان ہے ا 
الله عن قتل التسسا* والصبیان * (4) ٠‏ 
. وكذل حديث الصعب بن جثامة ” قال سكل الى صلی الله غاي 


صلم عن الذ راری من المشركين يبيتون فیصیبون من نسائ م وذ راي سم 


۵ ۰ ص‎ ٦ شر اللووی چ‎ )۲( ٠ ۱۷۸ الفتا وی الکبری ج ۲ ص‎ (١) 
۱ ۲۵۵ ص١ مختصر الفتاو ی ج‎ )( 
٠ آخرجه البخاری وسلم ج ؟ ص ۲۱ مسلم ج ه ص١١٤٠ واللفظ لمسلم‎ (<) 


فقال هم منهم )۱ 


قال النسووی يمد ايراد حد يث ابن عمر * اجمع العلماٴ علس 
العمل بهذا الحديث وتحريم قتل النساء والصبيان اذا لميقا تطسوا فان قاتلوها 
قال جماهير العلماء يقتلون * (؟) ٠‏ 

قال ابن عر في معنى قوله صلى الله عليه وسلم هومنهم ”ایی 
الحكم في تلك الحالة ولیس المراد اباحة قتلهم بطریق التصد اليهم بل الس راد 
اذا لم يمك ن الصول الى ال الا بوطاً الذرية فاذا اسیا لاااظہِم پت 
جار علب * (5) 


(١)‏ اخرجه البخاری جا ؟ ص ۲۱ مسلم ج ه ص ١55‏ واللفظ لسلم 
(؟) شرح النووى ج ۱۲ ص۸٤‏ ۰ 


() فتح الباری ج ٦‏ ص ۶۱۷ 


لب ۸۱ س 


۱ * الحكم على الخوارج ” 

اختلفحكم الملما* على الخوارج على قولین : ۱ 
احدهما : الحكم يتكفيرهم » والثانی : حکہ من يكتفون بتفسيقهم أو تبدیعهسم 
او باعتيارهم بفاة أو ضلالا ا فرقة منالفرق تخطی" وتصیسب | 
- الحكم بتكفير الخوارج : وقد نظر الذين كفروا الخوارج اوكفروا بعضهم الى 
مااحدثوه من عقائد واحكام مخالفة لمأ هو معلوم من الدين بالضرورة فكفروهم ومن هوهلاء 
المکفرين من رد سلفهم القديم الى ی الخؤّصرة ونظر الى ماورد فى حقهم سن 
الاحادیث‌التی تصفهم بالمروق من الدین فکفرهم وقد ورد تا عن علی این ای طالسپ . 
یه من الاب هه الاحادیث الصحيحة ونها : 


دای 7 الله عنه وفيه " وانی سمعت رسول الله " ص " یقسسول 
سيخرج قوم فى آخر الزمان حد اث الاسنان سفهاء الاحلام یقولون من قسسول 
خیر البرية لایجاوز ایمانهم حناجرهم يمرقون من الدين كما يمرق السم- 
من الرمية فاینما لقيتموهم فاقتلوهم فان فى قتلہم اجرا لمن قتلهم يوم القيامة ٠‏ 
اب حدیث‌ایی 58 الخد ری رضى اللهعنه قال ” سمعت النبى "ص" یقسول 
یخن فى هذه الامة ولم يقل منہا قوم تحقرون صلاتکم مع صلاتهم یقروٴون . س 
القرآن لایجاوز حلقرتهم او حناجرهم يمرقون من الدين مروق السهم من الرميسة 
فينظر الرامی إلى سهمه الى نصلے الى رصافه فيتمارى فى الفوقه هل علق 
بہا من الدم شی" 1 ۱ 
- حدیثعبد الله بذ عبر وذ كر الحرویة نقال قال النبی ”ص“ يمرقون مسن 
الاسلام مروق السہم من الرمية ٠‏ . 
ا يدادو اعوط ایی "عن الى میت کال ا القن فی 
جا“ عبد الله بن ذى الخويصرة التميبى فقال اعدل يارسول الله فقال ويلك 


من يعد ل اذا لم اعدل قال عمر بن الخطاب دٍعنی اضرب عنقه قال دعه 
فان له اصحايا يحقر احدكم صلاته مع صلاته وصیانه مع صيامه يمرقون من الدین 
. كما یمرق السهم من الرمية ينظر فى قذ ذه فلا يوجد فيه شى" ثم ينظر فى 
زصله فلا یوجد فيه شی“ ثم ينظر فى رصافه فلا يوجد فيه شی * ثم ينلر 
فى نضیه. فلا يوجد فيه شی* قد سبق الفرث‌والدم آيتهم رجل احسسسندی 
يديه او قال ثدييه مثل ثد ى المرأة او قال مثل البضعه تد رد ریخرجسستون 
على حين فرقة من الناسقال ابو سعيد. اشہد سمعت من النبى ” ص " 
واشہد ان علیا قتلهم وانا معه جيى* بالرجل على النعت الذى نعتسه 
النبى *س* قال فنزلت فيه وضهم من يلمزك فى الصدقات ٠‏ 

حد ثنا يسير بن عمرو قال قلت لسهل بت حنيفهل سمعت النبى ”صن” 
يقول فى الخوارج شيئا قال سمعته يقول واهوى بيده قبل العراق پخسسیج 
منه قوم يقروءن القران لایجاوز تراقبهم يمرقون من الاسلام مروق السهسسسم 
ا 


وقد اورد بن حجر عد ة روايات عن الصحابة تصفالخوارج بانهم‌شرار الخلسق 


والخيقة وانہم ابغض خلق الله وانه يقتلهم خير الخلق والخليقه وهی روایات كثيرة ‏ 0) 
ثم ارود اسماٴ طائفة من للعلما* الذين كفروهم كالبخارى حيث قرنهم پالملحد ين 


وأفرد عنهم المتأولين بترجمة مذ لك صرح القاضی ابويكرةالمربى فيما یذ کر ابن حجر 


صحيح البخارى ج ۸ص ۵۲ - ۵۲ وقد اورد مسلم هذه الاحاديث وفيها 
اختلافغی اللفظ وروایات اخری انظر صحیح مسلم ج ۲ ص ؟ ٠١‏ بت ۰۱۱۲ 
انظر فتح الباری ج ۱۲ ص ۱ ۰۲۸ 


SEA ہے‎ 


حيثصيح بكفرهم فی شی الترمذ ی رتال ان هذا هو الصحیح مستندا الى قواله 
"ص" يمرقون من الاسام وبقوله ” ولأقتلنهم قتل عاد وفى لفظ ثمود ولحكمهم على 
من خالفمعتقد هم بالكفر والتخليد فى النار فكانوا هم احق بالاسم منهم وبقوله 
* هم شر الخلق والخليقة ولايوصفبذ لك الا الكفار ولقوله انهم ابغض الخلق الى 
الله تعالى * () 


ومثله الشيخ تقی الدين السبكى حيثيرى ان الصحيح هو القول يكفيهم 

وذ لك بسبب قولہم ” بتكفيرهماعلام الصحابة لتضمنه تكذيب النبی ” ص ” فى شاد ته © 
۱ "۷ 

لهم بالجنة » وکذا القرطبی فقد قال فى المفہم ” والقول بتكفيرهم اظہر فى الحديث 


وقال ايضا " فملى القول بتكفيرهم يقاتلون ويقتلون وتسبى اموالہم وهو 
قول طائفة من اهل الحديثفى اسوال الخواج وعلى القول بعدم تكفيرهم يساك 
بيع مسلله اهل ای آذ! عقیا الصا سا انمي 9 وهةا یال طی اس » 
غير جازم بالحکم فيهم وان كان یری ترك تکفیرهم أسلم لقوله ” راب التقهر باب 
خطر ولانعدل بالسلايه ھیٹا  ”‏ ونقل اين حجر ایضا عن صاحب العفا قولسه 
* وكذا نقطع بکفر کل من قال قولا يتوصل به الى تضليل الامة او تكفير الصحابة* 0) 


(۱ ۲6) نقلاعن فتح البارى ج ۱۲ ص ۰۲۹۹ 
0( تقلا عن المد رالشاق امن ۰۳۰ 
9) (۵) فتح الباری + ۱۲ص ۰۳۲۰۱ 

۸1 المصدر السابق ص ۳۰۰ ٠‏ 


کو مت 


ٹم قال * وحکاء صاحب الروضة فى کتاب الرد ة عنه واقره * 0) 


ويروى ابن الجوزی كثيرا من مذ امهم ثم ارود حدیثأبسند ینتہی الىعيد الله 
بن ابی أوفىقال * سمعت رسول الله ” ص ” يقول الخوارج كلاب اهل النار* © 

وقال الماطی ” جا* رجل الى طاووسمن اهل الجند فقال يا أبا عبد الرحمن 
على غزوة فى سبيل الله فقال عند ك هوللا* فاحمل على هوللا* الخبثا" فان ذ لك یسوٴد ى 
عنك ” 27 وهذا يشير الى تكفيرهم ٠‏ 


ولقد ادعی الملسطى اجمام الامة على تكفير الخوارج فقال مخاطبا لهم ” وانتم 
باجماع الامة مارقون خارجون من دين الله لااختلافبين الامة فى ذلك * 9) 


وقد انکر عليه الطالبى دعوى الاجماع هذ » بأنه من الصعب ان يثبت زقصه 
الاجماع على اكفار الخوارج  ”‏ وسن كفرهم ايضا ابو المظفر شاهفور الاسفراينى 
فيما ذكره عنه الطالبى ایضا وذلك لانہم ” كفروا الصحابة ” " ویجزم ( یص۔۔سسسنی 
الاسفرایینی ) بأن من كان اعتقاد ه كاعتقاد هم فانه لاشبہة تحترض اهمل الديائئنة 
فى خروجه عین الملة 1 ۲ وهذا هو رأى الزيد یه جميعا نيما ينقله الطالبسسی 
عن الشيخ المفيد بقوله " ريصح الشيخ المفيد بأن الزيد يه قاطبه 27 / 


)0 الیصد ر الساپق ص ۰۳۲۰۰ ۱ 

0 تلبیس‌ابلیس ص۹۲ ” قال ابن تيمية بعد ان ذكر الحديث ” قال الاسام 
احمد صح الحدیثفی الخوارج من عشرة اوجه مجموعة الرسائل ج٥‏ ص ٩۷‏ ۱ 

0۵ التنبیه والرد ص ۰۱۷۲ 

9( المصد ر السابق ص > ۰۵ 

(ه) آرا“الخوارج ص ۰۲۱ 

0 المصد ر السایق ص ۲۳ ٠‏ 


سیف تجٹ 


ان الخارجين على الامام على بن ابی طالب کفار بسبب خروجہم عليه واننهم مخ سد ون 


فى النار 00 


وهو اعتقاد جع الشيعة فى الخوایح الذين خرجوا على على رض سى . 
الله عنه وفى هذا يقول ابن ابی الحديد ” راما الخوارج فانهم.مرقوا عن الدين بالخبسر 
النبوى المجمع عليه ٭ ولایختلفاصحابنا فى انهم من اهل النار" 29 ثم يصح بسأن 
الخوايج والمعتزله على اتفاق فى كل المسائل ماعدا خروجہم على على فهو الفارق 
فیما بیشیم وهو الذی احبط اصالہم عند * کا فى قوله " ولاريب ان الخواج انما 
بری* اهل الدين والحق منهم ہے يعن باهل الدين والحق المعتزلة-لانهم فارقوا 
عليا وبرئوا منه وماعد | ذلك من عقائد هم نحو القول بتخليد الفاسق فى النار والقسول 
بالخروج على امرا* الجور وغير ذلك من اقاویلہم فان اصحابنا يقولون بها ویذ هیسسون 
اليا فلع ییق مايقتضى البرا2 منهم الابراءتهم من على * © 


وقد ارجح على یحبی معمر الاباضى كل ماجا* من احادیث المروق الى المرتدین 
الاين خرجوا طی این بکر رضی الع بقوله * فان لحادیه‌المروق افا 

لایکون المقصودهبپا الاأصحاب الثورة الاولی آلثك الذین خرجوا على خلاقة ابسسسی 

بكر منكرين للشريعة أو لأصل من أصولها ‏ 9) 


فو يشك فى صحة احادیث المروق وعلى فرض‌صحتپا - حسب تحبيرة فانسه 
يقصرها على المرتدين » والواقع انها احاديثصحيجه جا*ت فى الصحيحين والقول 
بأنها وارد على المرتدين فى زمن ابی بكر رضى اللهعنه لم ارى فيما تيسر له قراء شه 


۰۲۳ المصدرالسابق ص‎  0( 

0 انظرشی نیج البلافة ج ١‏ ص٩۰‏ 

0 المصد ر السایق ج ه ص ۰۱۳۱ 

9 الاباضية فى موكب التاریخ ص ۲٩‏ چ ٠١‏ 


A1 


ان احدا قد قال بپذا سواه ۰ 


ثم ان مافی الاحاديث من اوصافالخوایج من كثرة قراءتهم للقرآن وتعمقہسےم 
فى العباد ة لاینسطبق على هوثلا* المرتدين ٠‏ 


وقد ذكر الشاطبى عدة آيات فى ذم البدع وسو“ منقلب اصحابہا ” وذكر 
عن بعش السلفانه اولها على الخوايج 6 ويذكر انه حينما وتقابواما من على سبعیسن 
رأسا من الخوارج قتلوا فنصبت رو'سهم انه وصفہم بانیم كلاب جہنم فیما يروز هع به 
ا وول ES‏ رأسا بن لها 
فنصیوا على د رج د مشق فكنت على ظهر بی ث لى فمر اوو امامة فنزلنَ فاتبمته فلما رقف 
علیہم د معت عیناه وقال " سبحان الله مایصنع السلطان ببنى آدم ‏ قالها ثلائا ‏ 
كلاب جہنم كلاب جہنم شرقتلی تحت ظل السماء ‏ ثلاث مرات خیر قتلى من قتلسوه 
طوبى لمن قتلہم او قتلوه ثم التفت الى فقال ابا غللب انك بارش‌هم بها كثير فاعاذ ك 
الله منهم قلت رأيتك بكيت حين ا قال بکیٹ رحمة .حين اخم کاتوا من امل 


الاےان ۶ () 


وفيما ينسب الى الامام على انه فسر قوله تعالى ” قل هل ننبتگم بالاخرين اعالا 
الذين صل سعیہم فى الحياة الد نيا وهم يحسبون انهم یحسنون صفعا ” بان سم 
العروية 5 


)0( الاعتصام ج ١‏ ص لاه ب 1۸ء 
( المصدر السابق ص 6ه٠‏ 
۵0 المصدر السابق ص 1۵ ٠‏ 


سے ۷ س 


. ويصفهم الشپرستانی بقوله ” فم المارقة الذين قال فيهم (يعنى الرسول 
"ص") سيخرج من ضئضشی هذا الرجل قوم يمرقون من الدين كما يمرق السهسسم 
و 

وممن كفرهم ایضا الدبيسى فى رسالتسه وذ لك يسبب تكفيرهم بعض الصحابسة 
وبما اعتقد وا من اعتقاد ات ثم قال " وفى شرح المقائد من قذفعائشة رضى الله عنپا 
فهو كافر ومن انكر شفاعة الشافعین یوم القيامة فهو كافر » وفى محي ط البرهان من انكر 
الجنة او النار او القيامة او الصراط او المیزان اوالصحاقالمكتية فهو کافر ركذا سن 
قال بخلق القرآن فهو كافر * © 


واحب هنا ان اقول بان من تشكك من العلما فی کفر الخوارج عموبا فاننه 
لايشك فى كفر بعض الفرق منهم * 
فالبدعية من الخوارج قصررا الصلاة على ركعة فى الصباح وركعة فى المسا* ٠‏ 
والميمونية اجازت نكاح بعض‌المحارم التى علم تحريمها من الدين بالضرورة ٭ شم 
زاد 2 فانکرت سورة يوسفائها من القران ٠‏ 


وفى هركلا * يقول ابن حزم ٭ وقد تسمى باسم الاسلام من أجمع جميسسع 
فرق الاسلام على انه لیس‌بساما مثل طواقمن الخوارج غلوا فقالوا ان الصلاة رکدسة 
بالغداة وركعة بالعشی فقط » وآخرون استحلوا نكاح بنات البنين وبنات البنسات 


وبنات بنى الاخوة وبنات بنی الاخوات ٠‏ وقالوا ان سورة يوسف ليست من القران  ٠‏ 


220 الملل والتحل ج ١‏ ص۱۱۵ 
60 فرق الشيعة والخوارج وتکفیر غلاتهم ص ۲ وانظر ص ۱۳ ه ص ۰۲۲ 


AA — 


وآخرون منهم قالوا يحد الزانی والسارق ثم یستتابون من الكفر فان تابوا والا قتلوا () 
ولاشك ان هذا كفر صريح لایحتمل ای تأويل ولايقل عنهم فى الكفر فرقة اليزيد ية 
فان امامہم يزيد بن ائيسه " زعم ان اللمسيبعث رسولا من المجم وينزل عليه كتاببا 
من السماٴ يكتب فى السما ه وينزل عليه جملة واحد ‏ فترك شريعة محمد ود ان بشريعة 
غيرها وزعم أن ملة ذلك النبى الصائبة ولیس‌هذ * الصائبه التى عليها الناس‌اليسم 
وليسهم الصائبين الذين ذكرهم الله فى القرآن ولم اا 


ويذكر البخد ادى انيزيد * كان ب مع هذه الضلالة ‏ يتولى من شبسد 
لمحيد اص" بالنبوة من اهل‌الکتاب وان لم يد خل فى دينه وسماهم بذ لك مو'مئين 
وطی هذ | القول يجب ان يكون الميسوه والمرشكانيه من اليهود موامئین لانهسسسم 
اقروا بنبوة محمد طیه السلام ولم يدخلوا فى دینة" 27 وهذا تناقض ظاهر من یزیسد 
اذ كيفيشهد بالایمان ویتولی من شہد لمحمد "ص" بالنبوة من اهل الکتاب وهو لم 
9 الاسلام بل بل علی دینه » ولپذا صدق عليه قیل البخدادی* ولیسسس 
بجائز ان يعد فى فرق الاسلم من یمد الیپود من المسلمین ر وكيفيسعد سین 
فرق الاسلام من یفول بنس. هرپمة الاسلا ۰ 9) 

وسمایجد ر ذکره ان هذ * الفرقه قد عد ها الاشمری والبغد اد ی والشہرستانی 
وابن حزم من فرق الاباضية وان الاباضية منهم من وتفغی يزيد ومنېون یری" منسسسه 
وجلهم .رأ منه ” هکذا یقول الاشعرى ويقول البغداد ى " ركان على رأى الاباضية 


() الفصل ج ۲ ص ١15‏ وانظر الفرق بين الفرق ص ۲۸۰ ه ۲۸۱ رسالة الدبسىص؟ ۲ 
)0 قالات الاشمری‌ج ۱ص ۱۸ الملل والنحل ج١‏ ص11 وانظر الفصسل 
ج ؟ ص ٩‏ ۰۱۸ 
8 الفرق بين الفرق ص ۰۲۸۰ 
4) المرجم السابق ٠‏ 


SAVA 


من الخوارج ثم انه خرج عن قول جميع الامة ” ويقول ابن حزم ” قال ابو محمد 
الا ان جميع الاباضية يكفرون من قال بشى* من هذه المقالات ويبرأون منه ویستحیلسون 


د مه وماله ” ومن هنا راينا على يحبى مر يرد على ابن حزم بسبب نسبته هذ * الفرقة 


الى الاباضية ويشنععليه بانه كيفساع له نسبتها الى الاباضية مع انها تعتقد اقوالا تخرجہا 


الى الكفر ثم کیفساغ لة انر يجعلها من الاباضية وهو نفسه يقول ان الاباضية تکفسرھ( 
وتستحل منها الدم والمال 00 
م 17 ۱ 


والحقيقة ان ابن حن انما ذکرا قبله كتاب المقالاے مع انه لامائع فى الوأقع 
من أن تنبت هذ * الفرقة فى احضان الاباضية ثم تنحرفغى عقائدها وتخرج عن آرائهبا 
وقد کفر البغد اد ى فرقة الازارقة حیث‌یجملها مع الفرق الخارجة عن الاسلام كاليزيديه 
والمميوئية فبعد ان ذكر احد اثهم قال ” واكفرتهم الامة نی هذ» البدع التى احد ثوها 
بعد كفرهم الذ ی شاركوا فيه المحكمة الاولى نباو بکفر على کفر کمن با* بغضب على 


۰۰ 0 ۷4 4 ۲ 
غضپ وللکافرین عذ اپ مہین 0 


ومن اشہر بدعہم انكارهم حد الرجم على المحدنين " اذ ليسفى القسرآن 


دک ۳ بيدا فو اہ ات ان اقزال موق الله س سال اسب 
مضی الصحابه 9 


وقد قال عمر رضى الله عنه ”ان الله بعث محمدا ”ص” بالحق وال 
عليه الكتاب فكان مما انزل الله آية الرجم فقرأناها يعقلناها ووعیناضافلذ | رجم رسول الله "ص* 


0 انظر الاباضية بين الفرق الاسلامية ص٤٦ ٠‏ 
200 الفرق یین الفرق ص ۰۸ 


۳0( انظر مقالات الاسلاميين جا ص ۱۷۲ الملل والتحل ج ص ۱ ۲ ۰ 
الفصل ج ٤‏ ص ٩‏ ۱۸ 


ورجمنا بعد ٭ فأخشى ان طال بالناس‌زمان ان يقول قائل والله ما نجد آية الجسم 
فى كتاب الله فیضلوا بترك فريضة انزلها الله * () 
۱ فتكون هذ ٠‏ الاية التى ذكرها عبر بن الخطاب رضی اللهعنه ميا نسخست 
ثلاوثه وبقى حکسه ٠‏ ۱ 
هذ “ هى اقوال العلماٴ الذين كفروا الخوان او کفروا بعض‌فرقهم وتلك هی 
مبررات تكفيرهن لهم وترجع هذ * المبررات الى ما اتصفبه الخوارج من مروق عن الديسن 
كما وصفتهم به الاحاديث النبوية ولما ورد من قول الرسول * ص” ولاقتلنهم قتتسل 
عاد وفى لفظ ثمود ولحكمهم على مخالفيهم بالكفر والتخليد فى النار٠‏ 
ركذ | تكفيرهم اعلام الصحابة رضوان الله عليهم ومحاريتهم عليا رضى الله عضه 
وكذ لك نکرانہم لكثير مما ورد من اخبار الاخرة ثم لما تمیز به بعضهم من آرا* تخرجهم 
عن الاسلام صراحة كالبدعية » والميونية والزيدية + ۱ 
والواقع ان الحكم عليهم بالکفر لم يكن من قبل علماٴ السافویو‌رخی الفسسرق 
170 طن 8) 
غیرھا من الفرق كما سنرى ٭ فلقد كانت لہذ * الفرقة موااقعد ائیة من كثير من فرق 
الخوان غير المحكمة فانپا تتولا .ها وتترضى عنها وتمترها سلفهم الصالح اما ماعداها 
کالازارفة والنجدات والصضرية وفیرهم فانها هی الفرق الخارجية حقيقة فى نظرهصم 
ولهذ! فقد کفروهم 0400 وبين هذ * الفرق المعارك الدامية فى بع ضمراحلهم 
التاریخیه ۰ 


0 صحیح البخاری ج ۸ص ۲۱ ٠‏ 


اهل الضلال والتقول على الله بالكذب ومن المستحلين لكل ماحرم الله من دسا" 
المسلمين واموالہم واعراضہم كما يصفونهم وانهم اول من خالفاعتقاد اهل الاستقامسة 
( ای الاباضية) رانهم اول من شق عصا المسلبيت وفرق جماعتهم يقول عنهم صاحسب 
کتاب الادیان بعد ماتقدم من أوصافهم " ممما اضلہم الله به واعی ابصارهم 
تم انزلوا اهل القبلة بمئزلة حب رسول الله ”ص ” بمنزلة اهل الشيس سرك 
واهل الاوثان ” الى ان يقول ” فترك نافع ابن الا زر۔ق واتباعه کتاب الله وسن ة 
نبيسه وخالفوا سيرة المسلمين قبلہم ” ٩۷‏ ولايقل عنه فى تكفير الازارقه الورجلانسسی 
فقد جمل الاحاديث الواردة فى المارقة على الازارقة وان المارقة حقيقة * () 

ابا موقفہم من النجدات : فان هذه الفرقة لم تكن عندهم احسن حالا 
من سابقتها فقد تناولہا صاحب كتاب الاديان المتقدم بالنقد وذكر احداثئبا 

التی احدثتها فى الدین ه وان نجدة ذاته ۰ قد انتدل امورا ! اذ دن اظٛشسے 0 
بہا ولم يرها المسلمون قد ابتهامورا شرعہا له الشيطان وزینها له * ولم یزل عدو الله ' 
نجد ه يبتدع القول حتى نقم عليه اصحابه فقتلوه ثم تفرقوا فيما بينهم " وقول ریشم 

وفى الازارقه جميعا ” والكل مهم والحمد لله ضال مضل جاير جد عن السبيل * ا 

ومقلهم الصغرية عند صاحب رفا الضمانة فانهم عندہ هم المتصود ون باحاديث 
المروق ولاتصد ق الا عليهم مع انه يذكر ان الاباضی"والصغریة کانوا يدا واحد ۶ فى 

النہر وان حتی احدئوا استحلال دما" واموال اهل المعاصفترکوهم وذ لك فى قولسسه 

* كان الصفرية مع اهل الحق منا فى النهروان » ولما ظهر منہم استحلال دسساء 


»( انظر کتاب الاد یان والفرق ص ۱/۹۹/۹۷ ° 


0( انظر الدليل لاهل العقول ص ۰۳۰ 
)۷ كتاب الاديان ص۱١۱‏ ۰۱۰۲ 


0310-7 


اهل التوحيد واموالہم بالکبائر او بالمعاصهاجروهم وفارقوه * (ا 

واحاديث المروق التى اورد ها الموالفيشهورة لاحاجة الى اعاد تيا 
هنا الا انه اب کر حدينا افيد 37 الب نهر لعز امہ وهو ف 

* قال “ص” تكون امتى فرقتين فتخرج من بینہما مارقة يلى قظہم اولاھسا 
بالحق " ثم قال " ومازال اصحابنا من اهل عمان يقاتلون ای 

ومثل تلك الفرق فى الضلال عند الاباضية فرقةالاعسمية اتباع زياد بن الاعسم 
فيذكر صاحب كتاب الاديان أنه خن ناقما على الازراقه والنجديه والعطهة 
ویلعنہم ثم تابعهم فى امور اهلكه الله بہا ٠‏ 

٠‏ * شهااته اعتیر حرب اهل القبلة كحرب رسول الله مع اهل الاوشسسان 
وانه یری قتل قومه سرا وعلائیه وانه تابح الازارقه والنجد ي“ والعطوية على اعض سم 
مااستحلوا من الجور فتابعة على ذلك من تابعة حتى هلك ولم يزل الشيطان يزين 
لهم حتى صيرهم شيعا مفترقين يقتل بعضهم بعضا ويستحل بعضہم حرمة بعسسض 
وشهد بعضهم على بعض بالشك” ونحو هذا قال ایضا فى برقة العطوية اتب...۔ساع 
عطية بن الاسود المنشقة عن النجدات ۶ (© 

هذا آخر مائیسر لی ذكره فى الرأى الاول وهو القول يتكفيرهم ٭ والان 
سنعرض اقوال الذين قالوا بعد م تكفيرهم ٠‏ 


)0 وفا* الضمانة ص ؟١؟ ‏ ۲۳ء 


۰۲۳ المصدر السایق ص‎ )١( 
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یر ی اصحاب هذا الرأى ان الاجترا* على اخراج احد من الاسام 
امرغیر هين نظرا لما ورد من نصوصتحذر من مثل هذا الحكم اشد التحذير : الا 
لمن عرفمزه الکفر بقول او فعل فلا مائع حينئذ من تكفيره اذا لم يكن له تأهيمل 
فيما ذهب اليه ٭ ولپذا احجم كثير من العلماٴ عن اطلاق هذا الحكم يقول القاضی 
عياض ٠‏ 


* كاد ت هذ » المسألة ( ای مسألة تكفير الخرارج ) تكون اشد اشكالا عند 
المتكلمين من غيرها حتی سأل الفقیه عمد الحق الامام ابا المعالى عنها فاعتذر بسأن 
ادخال كافر فى الملة واخراج مسلم عنہا عظيم فى الدين قال ٠‏ وقد توقفقبله 
القاضى ابو بكر الياقلانى : وقال ولم يصرح القوم بالكفر وانما قالوا اقوالا توٴد ى الى 
الكفر” ۲ ويقول القرطبى ” ماب التفكير باب خطر ولاد .دل بالسلامة شيعا * 9ا 

واهل هذا الرأى وان کانوا قد تورعوا عن تكفيره. على العموم الا انپسسسم 
مختلفون فى حقيقة أمرهم فمنهم من یری أنهم وان کانواغیر .:رجين عن الا سسسسلام 
لكنهم فسقه لانهم قد شہد وا ان لا اله الا الله وان محمد ١..سول‏ الله ثم طبقسوا 
بالفعل اركان الاسلام وهذ | يمنع من تكفيرهم او الحاقہم بمن لايقر بذ لك وتفسيقهم 
انما كان لما عرفعنہم من تكفيرهم المسلمين واستباحة د ماکهم وأموالهم وهذا السرأى 


. هولاكثر اهل الاصول من اهل السنة فيما يرويه ابن حجر بقوله : ” وذهب 


0 فتح الباری ج ۱۲ص ۰۲۰۰ 
0( نقلا عن المصد ر السابق ص ۰۳۰۱ 


ات 


۳۹ من اهل السنة الى ان الخوان فساق وان حك الاسام یجری عليهم لتلفظهم 
بالشپاد تين ومواظبتهم على ارکان الاسلام وانما فسقوا بتکفیرهم المسلمین مستند يسن 
الى تأویل فاسد وجرهم ذلك الى استباحة د ما' مخالفيهم واموالهم والشهای ة* 
عليم بالكفر والشرك ” 9 وذ هب البمض‌الاخر من القائلين بعد م تكفيرهم الى 
ان الخوارج فرقه كبقية فرق المسلمين وانہم وان كانوا على ضلال فان ذ لك لایخرجہےم 
عن جملة فرق المسلمين التى وجد لہا حسنات واخطاٴ وهذا مايقوله الخطابسی 
یا یذکره ابو حجر جازبا با تا الحکم ( ای عم اخراجهم عن لايق ) 
امر مجمع عليه لد ى علما* المسلمین وذ لك فى قوله " اجمع علما* المسلمین على ا نالخوارج 
مع ضلالتهم فرقة من فرق المسلمین واجازوا مناکحتهم واکل ذبائحهم وانهملایکفسسرون 
ماد اموا متمسکین بأصل الاسلا ۶ 9) 

وشل الخطابی ابن بطال فقد قال أيضا * ذهب جمهور العلماٴ الى 
ان الخوارج غير خارجين عن جملة المسلمين E‏ ثم استشہد بماروی عن علس سسى 
حين سئل عن اهل النهر هلكفروا ؟ فقال من الکفر فروا ” ولكن ابن حجر 
يشك فيما يظهر فى صحة هذ | القول عن على ويرى انه على فر صحته فانه يحل 
على انه لم يكن قد اطلع على معتقد اتهم التى اوجیت گفیرهم عند ہو اوہ 89ا 

ویو'ید ماذ هب اليه ابن ابطال ما اخربه الطبرى " بسند صحيح صسسسن 
عجد الله بن الحارث عن رجل من بنی نضرعن على وذکر الخوارج فقال " ان خالفسوا 
اما ماعد لا فقاتلوهم وان‌خالفوا اماما جائرا فلاتقاتلوهم فان لهم مقالا * (8) 


(0 » () فتح الباری ج ۱۲ ص ۲۰۰ ٠‏ 
9 ركم (۵)نقلاعن المصدر السابق ص ١١۴۳ء ٠‏ 


ويروى ابن ابی الحديد عن على رضى الله عنه روايات تفيد انه كان لایسری 
كفر الخواری ولا استباحة دمائهم ومنها قوله ” لاتقاتلوا الخوارج بعدى فلیس‌سن 
طلب الحق فاخطأه کمن طلب الباطل فاد ركه ” ثم قال ابن ابى الحديد فى تفسيسره 
* قال الرضى رحمه الله يعنى معاوية واصحابه " ويقول اين ابی الحدید ايشا 
عن الخواری " ولهم فى الجملة تمسك بالدين ومحاماة عن عقید ة اعتقد وها وان أخطأوا 
فيها ٠٠٠‏ ولاریب فى تلزم الخوارج له ا 

ونلاحظ على اين ابی الحديد هنا افه عند ما يحكم عليهع حين خروج ہم 
على الامام على یری بانہم من اهل النار * 

ومن الذین تورعوا عن تكفيرهم ورأى ان حكمهم هو حکم غيرهم من الفسسرق 
الاسلامية الشاطبى فہویری ان الخوارج غير كافرين مستندا فى حكمه هذا الى 
ماورد من روايات عن السلفوخصوصا ماکان من موقفعلى ابن ابی طالب رضى الله 
ذا ہریت ہد الشرہب اتھ الوم اة اهل الاح يفيل اماي 
فى هذا *ب 

وقد اختلفت الامة فى تكفير هوهلا“ الفرق اصحاب البدى العظی + ولکسن 
الذى يقوى فى النظر وبحسب الاثر عد م القطع بتكفيرهم رالد ليل عليه عمل السلسسسف 
الصالح -فيهم " ثم استشهد ہما جرى لهم مععلى وعمر بن عبد المزيز قال " فا سه 
لمااجتمعت الحرورية وفارقت الجماعة لم یہیجہم على ولا قاتلہم ولو كانوا بخروج همم 
مرتد ين لم يتركهم لقوله عليه الصلاة والسلام من يدل دينه فاقتلوه ۰۰۰ وعمربن عبد المزيز 


0 شرح شهج البلاقة ج ه ص۷۸ ه ۹ + 


کات 


ااا کن افق رات الخروية بال ا رحاس عق امرب نان رف ى 
الله رن الي متا رت ۱ 

ولمل الشاطبی رحمه الله يشير بما ذ کر“ من ان عليا لم یپیجهم ولم 
يقاتلهم أنه لم یتس الى قتلہسم أول الامر بل قال بان سوفيعاملهم معاملة 
خا تست الا راس اللو از ات اد مہ راهان لسعم 
يرتكبوا محرما ولکنهم حين خرجوا وقتلوا ابن خباب وفیره حارم فى معركة النہسروان 
الشهيرة حتى افناهم ۰ ومن الذین اعتبروا الخوارج فرقة اسلامية کفیرهامن الفسرق 
الاخری الشافعی یما یتقله عنه الطالبی بقوله ” راما الامام الشافعی فانه لم یفسرق 


بين مذ هب الخوا وبين غيره من مذ اهب الفرق الاخری فى عدم التكفير بها * © 
والقول بعد م تكفيرهم هو رأى شی الاسلام ابن تيمية فقد| ورد: حول الحكم 

فئة باغية واورد حججا على صحة مايرا* فى هذا الحكم ہما جرى لهم مح على 
وابن عباس غيرهما من الصحابة الذين لم يحكموا برد تهم بل عاملوهم معاملة 
المسلمين خصوصا حين انتپت تلك الحرب التى اشتعلت بينه وبينهم فى النہسروان 
فهو كما يقول ” لم یسب لهم ذ رية ولاغنم لهم مالا ولاسار فیہم سيرة الصحابة فى 
المرتدين کمسیلمة الكذاب وامثاله بل كانت سيرة على والصحابة فى الخ وارج 
مخالفة لسيرة الصحابة فى اهل الردة ولم ینکر احد على على ذلك » فعلم اتفاق 
الضحابة على اتيم لم يكرا مرتديت عن دينين الاسلد ۳۶ 


0 الاعتصام ج ۲ ص۱۸1٠‏ 
6 منهاج السنة ج ۲ ص ۱۰ - ۰۱۲ 


سے ۹۹۷۴ء ل 


ويذكر ان عليا لم يحاربهم لانهم کفار وانما حارسپم لد فح ظلمہم یخیہے )٩(‏ 
ابا أورده رحمه الله ٭ 

ولکن ابن تيمية وان لم يقل بکفرهم لکنه یمتیرهم من شرار الخلق وسن یجسب 
قتالہم وهذا رأى كثير من علما* المسلمین وان کان هناك من لایری وجو ب قتالپسم 
فقد كان الحسن البصرى ینبی عن‌قاتله الخوان ‏ نیما يبدو فقد اتاه رجسل 
فقال له "یا ابا سعيد ان هركلاء استنفرونی لاقاتل الخوارج فماترى ؟ فقال " ان 
هو'لا* اخرجتهم ذنوب هوا“ » وان هوثلا* يرسلونك تقاتل ذ نوبهم فلا تكن القتیسل 
منهم فان القوم اهل خصومة يوم القياءة * © 

وقال خريم معظما قتال الخوان وناهيا عن حربهم فيما ينقله الملطی عنه : 

ولست بقاتل رجلا یصسصسی على سلطان آخر من قيهش 


او و دی . .يضاف این سس 
ااقل ماق د فلست ینافعی ماعشت هى © 


وقال‌مروان بن الحكم لايمن بن خريم الاتخرج تقاتل ؟ فقال ان ابی وعسی 
شهدا بد را مع رسول الله ” ص * وانہما ء هدا الى ان لا اقاتل احدا يقول لا اله 
الا الله فان جيتنى يبراءة من النار » قال اخرج فلا حاجة لنا نيك * 0) 


)0 انظر مجموع فتاوى شيخ الاسلام ج ٣‏ ص ۲۸۲ ه ص ۲۵۲ ه ص ۰۳۵۷ 
0 ۔ٍ ) ٭ ۹9) انظر التنبیے والره ص ۱۷۰ ه ۱۷۱ 


۳ 


زالواقع ان الحك بتکفیر الخواین على الاطلاق فيه علو وان الحکم بالتسويسة 
بینهم وبين غیرهم من فرق المسلمین فيه تساهل » یخالی من یکفرهم جميعا لانپم 
لم یملنوا الکفر بل هم كما هو المعروفعنهم اهلعبساد # وتہجد وصوم ۰ ثم انهم 
لع يعاملوا مت الامام على والصحابة معاملة الکفار او المرتدين وما انحرفوا فيه عن الحق ‏ 
من آرا* ومواقفواحكام انما كان بنا“ عن تأويل تأولوا عليه الآيات والاحاديث » وسسسع 
انه تأيل فاسد الا انهم لم يتعمد وا به الكفر ولم يسعوا به الى هدم الاسام 
بل طلبوا الحق كما قال الامام على فاخطو*ه اللهم الا من انكر مشهم ماهو معلم 
٠‏ من الدين بالضرورة ومع ذلك فانه يقصر او يتساهل فى الحكم عليهم من یری انهم 
کفیرهم من فرق المسلمین الاخرى لانہم سفاكون للد ما یستمرضون الناس‌استعراضا 
دون تمييز بخلاف الفرق الاخرى التی لم يستحل اصحابہا من دما المسلمين واموالہم 
ما استحله الخوارج ۰ وقد مرينا ساقاله العلماٴ فى حكءهم عليهم ب وهو کا 
رأينا لم يكن حكما قاطعا من جانب واحد بل انهم اختلفوا فيه اختلافا بينا متمارضا 
وماذ اك الا لخطورة امر التكفير من جہة وغموض امرهم من جہة آخری حيث جمعسسوا 
بين المتناقضات فى سلوکهم مع الله ومح‌خلقه ٭ وفی رأبى ان لایعہم الحكم 
سے جو الان بل يقال انح کل و ها تن الك د ج قر ا 
او بمدها عن الدين مب بایظپر من اد اا وآراگپا ۰ اما الحکم ابت 
جميعا بحكم واحد مدحا او ذما فانه يكون حكما غير دقیق لان الخوایج كما مر بنا 
لم يكونوا على رأى واحد. فى الاعتقاد بل منهم المعتدل ومنهم المغالى يقول ابن حزم 
” واقرب فرق الخوای الى اهل السنة اصحاب عبد الله بت يزيد الاباضى القزارى 7 
الكوفى وابعد هم الازارقة ” 21١‏ اويقال ان من انطبقت عليه تلك الصفات التى ورد ت 


(0) الفصل ج ۲ ص ۱۱۲ ۰ 


ے۹۹۹ تے 


فى الاحاديثبذ مہم کان حكمه انه مارق عن الدين وفی حكم الکفار واما من لم تنطبسق 
عليه تلك الصفات وذ لك باحتمال ان يكون الشخصدخل فى مذ هبهم بقصد حسسسن 
من اعلاٴ كلمة " الله فى الارش‌او من ايقافحكام الجور عند حدهم او يكون الشخص 
مخد رعا بهم او له ای تأويلكان فان هذا لاینبغی التس فى تكفيره خصوصا وهو 
يدعى الالتزام بجمیم شرائع الاسام ٠‏ 
اما تكفيرهم بسبب خروجهم عن طاعة الحكام سواء كان ذ لك الخروج بحسق 

او بقیرحق فهذا لایخلو منه زمان او مكان ٭ فان كان الخرج بحق كأن یفیسسر 
الحاکم الحکم بما انڑل الله ویستبدل به قانونا من وضع البشر » آوکان من محض 
هواه نہذ ا لایقال فى حق الخان عليه ای لن ٭ واما ان كان الخريج بغیر حسسق 
بل كان لمجرد اغراض وارتكب فى ذ لك الخروج مایوجب تكفير صاحبه فهذا هو الذى 
يقال فيه انه عا ص وخارج بخیر حق ویجب على الامة حينئذ ارجاعه الى الحق والوقفيوف 
فى وجهة ٭ 


ھ هب .© ہے 


وقد انتہیت من دراستى للخوارج الى أهم النتائج الاتية :ل 
فى الباب الال : 
ع فون ل من خعارا سلف ا را* التی قيلت فى التمريفبالخوارج وتحديد نشأتهم 
أنهم باعتبارهم فرقة متميزة لها آراء خاصة معروفة هم الذين خرجوا على الاسام 
کی وو کی مد تبي اک ات کی مدن الہ بر طول 
فرقهم العديدة وحرکاتہم الثورية على الدولة الاسسلامیۃ ٠‏ 

۲ - تبين لی من د راسة كيفية خروج الخوارج على الاما على نتيجة لقبول التحکیسسم 
انه کان مکرها قى قبوله خلافا لمن ذ ھب الى E‏ ونتيجة لاتصالات ٠‏ 
شخصية بينه وبين معاوية: ,أنه كان مكرها كذلك فى انابة أبی نوسی الاشمری 
عنه وان للتمذ لك طعنا منه فى دینه۰ وتبين لی #سرأة الصحابة من الخد اع 
فى تلك القضية وتبرأة الامام على فيما اتهم به من العدبية القبليةوالاعتسدا* على 
الخواج فى موقعة النہر وان بد ون مبررات تدعو الى, ذلك ٠‏ 

- ظهر لی خداأ من زعم أن الخوای كاج أن يقضى عا .بم نهائيا فى موقعسسة 
النهوان حتى انقطعت الصلة بینهم وبين الفرق الخارجية التى ظہسرت ی 
العصر الاموى والعباسى » وینت أنه بقی من الخوارج بعد موقعة النهسوان 0 
وفى بقية المناطق الاسلامية الاخرى كثرة عد د«#جملت :اريخهم متصلا خلافا ٠‏ 
لمن شك فى تلك الحقائق ٠‏ ۱ 

کے انشهت الی آن فاس الخري لم ترجع‌الی سسبب واحد بل خت يبا 
أسباب قريبة مباشرة وأخرى بحيدة وانه كان لکل منها أثره فى نلك الظاهرة قسوی 


ا [ و 6 سه 


هل ظہر لی من دراسة حركات الخواری أنهم لم يكونوا منظمين فى خروجہم 

ولم تحكمهم تياد ة حكيمة بقد ر ما حكسهم التهور والائد فاع ٠‏ 
وان موق الد ولة منهم على العموم كان يتسم بالعنف وکان ينقصه المعاملة 

بالحكمة والحسنى حتى للمعتدلين من الخوارج كأبى بلال وفيره» ولو تخسیرت 
المعاملة لكان ذلك عاملا فى صلاحهم وحافظا لقوة الدولة التی انپکتها معارکہا ٠‏ 

٦‏ سی للفرق الكثيرة التى تشعبت اليا الخوان يتضح لنا أن كثرة هذه 
الفرق ترجع الى سرعة اختلافہم على بعضهم لاتفه الاسباب رکذ لك الى ما تأخذه 
على علماٴ الفرق من ولعهم بتكثير ما يذ کرونه من فرق الخوارج ونسبتہا الى 
زعمائها حتی ولو لم تستحق تسميتها كذ لك لقلتہا 

۷ افتهينا من بحث خصائصہم الى أنهم كانوا. أهل .شجاعه وسرعة اند فاع 
بالاضافة الى ما تميزوابه من كثرة العباد ة والزهد. والفصاحة وصدق فى الحديسث 
وصپرعلی الجسدل والمنازعة ٠‏ 


فى الباب الثانی , . 


۱- رجحت. أن الخوایی یقیلین بالتحسین والتقبیح المقلیین وانبم لم بدا 
سوا* فی تمسکهم بظاهر النص‌آو فى أخذهم بمبدأ التأويل ولم یلتزموا بأحسد 
هذين المنهجين بل أخذوا يكل منهما حسب ما یتتضیه تحقیق آهد افهم ٠‏ 

۲ - انتہیت من دراسة آراء الخوان (ولا سيما الاباضيسة مضہم)فی بحض‌مسائل 
الالبيات والسمعيات الى آنهم ينكرون زياد ة الصفات على الذات الالسپيسة 
ویو" ولون الصفات الخيرية ونکرون الروٴیة ويختلفون فى التول بالقدر وأنهسم 
ينكرون وجود الجنة والنار الان وكذلك ينكرون عذاب القبر والشفاعة وينكرون 
الحقائق الشرعية للصراط والميزان ورٴولونہا ٠‏ 


69٠ ۲ -‏ اس 


۳ ب الخوان یعتہرون أن العمل جزء من حقيقة الايمان فلا يتم الا به وأن الاسلام 
والایمان عند هم بمسنی واحد وأن الایمان لا يزيد ولا ینقص‌الا عند الاباضسية 
شهم وأنہم وان اتفقوا مع السلففى اعتبار العمل جز۴ من الایمان الا آنپسیم 
اختلفوا فى النتاي المترتبة على ذلك فيما يتعلق بحکم مرتكب الكبيرة ٠‏ 

٤‏ - بینت خطأ ما يشاع عن الخوانن أنهم جميعا يكفرون مرتكبى المعاصى كر ملة 
بل ناك من یفرق بين الصغيرة والكبيرة وان الاباضية يكتفون بتكفير العصاه کفر 
نعمة وأن اتحدوا مع‌غیرهم فى القول بخلود العصاة فى النار وبينت مد ی اختلافهم 
فى كل ذ لك عن موتقالسلففی هذه القضية ٠‏ 


٥‏ بيئت أن الخواج يقولون بضرورة الامامة العظمى خلافا لما قيل غير ذلك وأن ما 
نسب الیہم من القول بعدم ضرورتها ہما کان رأیہم فى باد ی* الامر أو لبعض الغلاة 
من النجدات: بدلیل أنهم لم يعملوا به بل على العکس‌من ذلك کان لهم ولا تم 
منذ تجمعهم قبل موقعة النهوان رتبين لى أن شروطهم فى الامامة شروط 
صحيحة وان خالفوا ما ورد من الاحاديثفى شرط الثرشية دون أن يعتيروا هذا 
الشرط ولو مرجحا وأنهم اختلفوا فى امامة المفضول رام يجز امامة المرأة الا 
الشسبيبية ٠‏ 


۲ - بینت مد ى الخلافبين الخوارج وأهل السسنة فى غلوهم فى الخروج على الامام 
لادنی سیب ٠‏ 

۷ مخالفة الخوارج لال السنة فى باب الامر بالممرضوالشهی عن المنكر انما هی 
فى قیامہم بذ لك على أى حال ولای سبب د ون تقزير للمواقب المرتبة على ذ لك التغيير 
حتى فملوا من المنكرات باسم تلك القاعدة أكثر مما أراد وا من الاصلاح ۰ 

۸ طم اختلافالخوارج فى حکم التقية والقعدة تحليلا وتحرما 

1 سپینت بالد راسة الوافية من واقع مواتقالخوارح وكلامهم غلوهم الشدید فى الحكم على 
مخالفیہم عموما ٠‏ وبخالفتهم فى ذلك لهدى الاسلام ٠‏ 


له ۳ ٠‏ هماه 


٠‏ انتہیت الى رسض أقوال البکفرین للخوارج مطلقا وکذ لك أقوال المكتفين 
بتفسيقهم أو تبر :عبر مطلقا ورأيت أنهم جميما لا یشلہم حکم واحسد 
بل یخاسلفون فى ذلك باختلاف فرقہم وسدى قرب آرائهم أو بعدصا 
عن الدين ومدى اعتدال بعضهم فى موقفهم من المسلمين ٠‏ 


هذ ۱ وبالله التو کسوس 66 


قاكتسسة بأسماء السراجسع 


أيا د تأليف محمد أبو الفضل ابراهيم 

على محمد البچاوی ط٣‏ ۱۳۸۸ھ 1118م داراحياء الكتب المربية 
عيسى البابى الحلیی وشسركاء ٠‏ 

الاعتصام للعلامة ابى اسحق ابراھیم بن موسى الشاطبى 
نشر دار المعرفة للطباعة والنشر بمروت 

قطمةهئ کتاب فى الاديان والفرق لموالف آبافی مجہول الاسم 
مخطوط بخط مغربى فى دار الكتب المصرية تحت رقم ( ۲۹۸ آب ) 


f 


أبائة المناهج فى نصيحة الخوارج تألیفالتاضی جمفربن أحمد بن عبد السلام 
مخطوط بد ار الکتب المصرية ٠‏ ۱ 
الاباضیة بین الفرق الاسلامية عند كتاب المقاا'ت فى القدیم والحد یث» 
تأليف غ بخ مر هه ا ۹ ہروا 


الاباضية فى مركب التاريخ (حلقات) تأليفعلو يحيى معمر الطبعة الاولى 
جمادى الثانى ١۱۳۸ھ‏ أكتوبر 1175م مطاب ار الكتاب العربى بمصر 
الناشر مكتبة وهبسة بالقاهرة) ٠‏ 


أحزاب المعارضة السياسية الدينية فى صد ر لام الخران والشيعة 
تأليف يوليوس فلہوزون ترجمہۃ عن الالمانية اله.كتور/ عبد الرحمن بد وی 
الطبحة الثانية آيار ۱۹۷۲م الناشر وكالة المطبوعات ١‏ ؟شارع فهد السالم 
الکوست ٠‏ 

دی تھے ا اي 


3۳ الاولی ١۱۳۹ھ‏ ٤۱۹۷م‏ 


ے ۵ ۰ 6 = 


آراء الخوارج : تألیف د ٠عسار‏ الطالبی ‏ الناهر المكتب المصرى الحديث 
( الاسكتد رية ببصسرء 7 


أساس‌البلافة : تأليف أبى القاس محمود بن عمر الزمخشری ط ۲ مطبحة دار الكتب ۷۲م 


الاعلام قاموس تراجم لاشهر الرجال والنساء من المرب والمستصربین والستشرقین 
تأليف خير الدين الزرکلی ط ۳ 

كتاب الازهار الرياضية فى أكمة وملوك الاباضية تأليفسليمان بن الشيخ عبد الله 
البارونی النفوسىي مطبمة الازهار البارونية ٠‏ 

ابن جلا : تأليف مختار صبری» كتبة نهضة مصر ومطبحتها الفجالة القاهرة 

الایسان : تأليف شيخ الاسلام تقى الدين بن تِيسمية المكتب الاسلامی ۱۳۸۱« 
1م 

اغائة اللبفان من مصايد الشيطان : تأليف ابی عبد الله محمد بن أبى بكر القیسسم 
۱ ۷۵۱ ه ط٢‏ ۱۳۹۵ - ۱۹۷۰م دار المعرفة بهروت 

أهم الفرق الاسلامية : تألیف محمد الطاهر النيفر نشر الشركة التونسية > ٩۷‏ ۱م ٠‏ 

أصول الدین : تأليفعبد القاهر البندادی المتوفی 41٩‏ ط١‏ طبحة مد رسة 
الالہیات بدار الفنون التركية باستانبول مطبمۃ الد ولة ۹۲۸-۱۳٣١‏ ام ۰ 

أهم الفرق الاسلامية السياسية والكلامية بقلم الد كتور البیرنصری ناد ر 
دار المطبعة الكائوليكية بيرزت 

الابانة عن أصول الديانة تأليف : ابی الحسن على بن اسمادبل بن اسحق الاشمری 
المتوفی سنة بضع وعشرین وثلثمائة (الناشر الکتبة السلفية ) ٠‏ 


الاسلام والحضارة الحربية : تألف محمد کرد على الطبعة ۳ 118١م‏ القاهرةه 


۔-َ-۔ كمه - 


ب البحرين فى صدر الاسلام وأثرها فی حركة الخوارج تأليف عبد الرحمن 
بن عبد الكريم النجم دار الحرية للطباعة مطبحة الجمهورية بشد اد ۶۸۷۳" 
البداية والنباية للحافظ ابن كثير الدمشقى المتوفى 6 لالاه طء ۱ 
سنة ۰,1۹1 كتبة المعارف (بيروت) 
بیان تلبيس الجهمية فى تأسیس‌بدعهم الكلامية أو نقضتأسيسالجهمية 
تأليف شيخ الاسلام ابن تيمية بتعلیق محمد عبد الرحمن قاسم 
ط ١‏ مطبعة الحكومة مک المكرمة ۱۳۹۲ه۰ 


ج ل الجامع الصحیح مسند الامام الربيعبن حبيب ابن عبر الازدى البصرى 
من آخرعلماء قرن البعثة الطبعة ۳ القد س‌سنة ۰۱۳۸۱ 
مطابح دار الایتام الاسلامية الصناعية ٠‏ 


جامم البیان عن تاريل القرآن تأليفأبى جعفر محمدماجریر الطیری المتوی 
سنة ۳ٹ ط ۳ ۳۸۸ (ه ۸ ام مطبحة مصطفی البایی ۰ 


د داشرة المعاف الاسلامية الطبعة ۲ سنة ۱۳۰۳« 
أصد ره باللفة الحريية أحمد الشنتاوی/ ابراهیم زکی خورشید / عبد الحمید 
يونس / حافظ جلال 
الدليل لامل العقول » لباغی السبیل ينور الد ليل لتحقیق مذ هب الحق بالبرهان 
والصدق للشيخ أبى یعقب يوسفبن ابراهیم الورجلانی ٠‏ 
كتاب دائرة المعارف تأليف البستانی مواسسة مطبوعاعی اسباعلیلیان 
تہسران ناصر خسرو باشار مجيدى * 
الد ر المنثور فى التفسير بالمأثور تأليف الامام الحافظ جلال الدين السيوطى 
۱-۹ ها بهروت:۰ ۱ 
دليل الخلیج - القسم التاريخى -تأليفج ءج ٠‏ لوریمر طبحة جديدة أعدها 
قسم الترچمة پیکتب امیر دولة قطر * 
دراسة لتاريخ الامارات العربية ۱۸٤۰‏ ۱۹۱م تألیفالدکتور جمال زکریا قاسم 
دار البحوت العلمية الكويت الطبحة الثانية 116١م‏ ۰ 


(ط) 


(ك) 


هس ۷ وق = 


كتاب الدعام تأليف الشيخ أبو بكر أحمد بن النظر العمانی 
جدد طبحه عام ۵۱۳۸۲۱ ۱1۱ ام 


در* تمارض السقل والنقل تألیف ابن تيمية مطبعة دار الکتب ۱۹۷۱ 


وفا* الضمانة بأداٴ الامانة للامام محمد بن یرنسف الميزابى المشریی الاباضی 
مطبحة الازهار البارونية سنة ۱۳۲۲۱ 


وقمه صفين تألیف نصر بن مزاحم المنقرى المتوفى سنة ۲۱۲ تحقيق وشرح 5 
عبد السلام محمد هارون ط ۲ سنة ۱۳۸۲ھ مطبعة المدئی ٠‏ 


الحجة فى بيان المحجة فى التوحید بلا تقايد تأليفالملامة الشیخ الحاج 
محمد بن الحاج يوسف بن عيسى الهزابى الاباضر, (مخطوط) ٠‏ 


حادى الارواح الى بلاد الافراح ابن قيم الجوزية المؤلود سنة 11١‏ المتوفی 
سنٹذز ١‏ ه لاه دار الکتب العلمية بعروت: ۰ 


الحسنة والسيئة تأليف شيخ الاسلام ابن تيمية بتحقيق وتقدیم محمد جميل 
أحمد غازى مطابح المدنی ٠‏ 


الطرماح بن حكيم الطاثی تأليفالاستاذ عزى الصالحی مطبعة الاقتصاد 
(بغداد ) 


طريق الہجرتین ماب السعادتين تأليف الامام شمسالدين محمد بن أبى 
بكر ابن القيم ۴۷۰٢۱ ١‏ المطبمة السلفية وکتبتپا القاهرة ٩۲۷۱‏ 


الكامل فى التاريخ تأليف الشيخ العلامة عزالدين أي الحسن على ابر الك 
محمد بن عبد الكريم بن عبد الواحد الشیبانی المعرؤفبابن الاثير 
(دار صاد ر دار بيروت) للطباعة والنشر ) پمروت ۵ ۰ ٩‏ ام ۰ 

۲ __۔ دار 
كشف الفمة: الجامع لاخبار الامة اموالف آباضی مجپول الاسم تصويرا الكتب ل 
المصرية تحت رقم (114؟١اخ‏ ) مخطوطه 


الكامل فى اللغة والادب للعلامة أبى العباس۔حمد بن يزيد المحرشبالمبرد 


۱ النحوی المتوفی ۱۸۵ مطبعة الاستقامة بالقاهرة ٠‏ 


(ل ) 


7 


ل( 


تس +6 اسه 


لسان الصسرب للامام أبى الفضل جمال الدين محمد بن کرم بيروت ١‏ ۱۳۷ھ 
اللمعة المرضية من أشمة الاباضية للعلامة الشيخ عبد الله بن حميد السالسسی 
المطبحة العربية الجزائرية نوفمير ۱۹۱۸م ۱ 

لتاب اللسع فى الرد على أهل الزيخ والبدع للامام أبى الحسن الاشمری 
المتونی سنة ۲۳۰ه مطبعة مصر 158١م‏ (القاهرة) 

اللالی* البپية فى شرح لامية شيخ الاسلام ابن تيمية 

تأليف أحمد بن عبد الله المرد اوی الحنبلی ط ۱ موءسسة النور للطباعة (الرياض) 


لمعة الاعتقاد الهادی الى سبيل الرشاد تأليفالامام موفق الدين عبد الله احمد 
بن قدامة المقدسى ۱۲۰-۵۱ المطبعة السلفية بالقاهرةء ط ۱ سنة ٠1107١‏ 


مقالات الاسأکبیین واختلاف المصلين تأليفالاءام أبى الحسن على بن اسماعيل 
الا شمری المتوفی ۰ (بتحقيق (محمد محيى الدين عبد الحمید ) الطبعة 
الثانية (مكتبة النهضة المصرية ۱۳۸۹ھ ۹11 ام * 


الملل والنحل تأليف أبى الفتم محمد نے الکیم الشپرستانی مطبحة مصطفى 


البابى بمصر (بتحقيق محمد سيد کیلانی ) 
المنجد الابجدی تأليف لويس معلف الیسوعی ط ۱۲ بيروت ۱۹۵۱ 


متن النونية فى عقيدة التوحيد لناظ با العلامة الشيخ ابن نصر فتح بن نيح النفوسی 
طبعة سنة ۱۳۵۲ه - ۱۹۳۳م المطبعة العربية فى الجزائر * 


مقدمة التوحيد : تأليف أبو حفص عمرو بن جميع ط ۱ مطبعة الفجالة ۱۳۷۲ ٣٣م‏ 
محيط البحیط تأليف بطرس البستائی 


معجم متن اللخة للملامة أحمد رضا دار كتبة الحياة بيروت ۵۱۳۷۷ ۱۹۰۸م 


5 مهم ص 


المصباح المنير فى غريب الشیح الكبير للرافعی تأليف العالم العلامة أحمد بن 
محمد بن على السقری الفیوی المتوفى سنة ۷۷ مطبعة مصطفی البابى بمصر٭ 
المعجم الوسیط : قام باخراجه ابراهيم مصطفى / أحمد حسن الزيات 
حامد عبد الثادر / محمد على النجار / مدليعة مسر ۱۲۳۸۰ 

باشراف عبد السلام هارون ٠‏ 

مختصر الفتاوى المصرية لابن تيمية تأليفالشيخ بد ر الدین أب عبد الله محمد بن 
على الحنبلى البعلى المتوفى سنة ۷۷۷ طلبح سنة 114 (هسة؟ 1 (م٠‏ 

المختار من صحاح اللغة تأليف محمد محيى الدین عبد الحميد ومحمد عبد 


اللطيف السبكى مطبعة الاستقامة القاهرة ٠‏ 


منهاج السنة النبوية فى نقضكلام الشيعة والقدرية تأليفشيخ الاسلام أبى العياس 
أحمد بن تيمية الحرانی الحنبلى المتوفی ۷۲۸د ط ١‏ المطبمة الكبرى الاميرية 


پبولاق مصر سنة ١55اهء‏ 


مرن الذهب ومعادن الجوتر تأليف ایں الحسن على بن الحسین بن على 
المسحود ی المتوفی سنة 51 اھ بتحثيق محمد محیی الد ين عبد الحمید ط٥‏ 
سنة ٩۲‏ ااه ۲ ام ۰ 

مجموہ ة الرسائل والمسائل لشیخ الاسلام اين تیم.-4 

تر القرابق البرسلة فلن الج «النغطلة للا ابن القن الجورنة 
اختصره الشيخ الموصلى مطبعة الامام ۱۳ شا قرتول المنشية بالقلعة بمصر 
مختصر الاسئلة والاجوبة الاصولية على العقيدة الواسطية تألیفعبد العزيز المحمد 
الطلهان دل ١‏ 

مدارج الكمال نظم مختصر الخصال لناظمهعبد الله بن حمید بن سلوم السالی 
المتوفى فى ٥‏ ريع الاول ۱۳۲۲ه سابع دار الكتاب الحربى (القاهرة ) 

مجموع فتاوی شیخ الاسلام ابن تيمية ط AIA) ١‏ (مطاہح الرياض) 

مجموعة الرسائل الكبرق الطبحة الاولی (۱۳۲۲ه) (بمصر) تأليفشيخ الاسلام أبن تيمية ٠‏ 


(ن ) 


(س) 


)مع( 


(ف) 


5 ۰ أه - 


كتاب النیل وشفا۶ٴ العلیل تأزیف امین ضياء الدين عبد الہزیز الشینی 
المتوفی سنة ١٢٢٣ھ‏ الطبعة ۲ سنة ۱۳۸۹ھ ۱۹1۹م 
کتاب نهاية الاقدام فى علم الكلام تصنیف الشیخ الامام العالم عبد الکریم 


۶ 1 € 
. U 


كتاب السنة للامام أحمد بن حنبل المطبحة السلفية ‏ مکة المكرمة ٩‏ 1اهء 


كان ال الا الق اتن شیر امہ من كن بے الائة لس 

مطبعة لہنة التأليف والترجمة والنشر القاهرة ۷٣٣۱ھ‏ 158 ام الطبعة الثانية ٠‏ 
المقريدة والشريعة فى الاسلام » أجناس جولدز ررم ترجمة الدكاترة / 
۷۷۴۳ی "۳م" 

الطبعة الثانية (الناشر دار الکتب الحديثة بمصر وكتبة المثنی ببخد اد ) 

مطابع دار الكتاب المريى بمصسرہ 

عسان تاريخ يتكلم تأليف محمد بن عبد الله السالمى وناجی عساف 

المطبعة الحمومية دمشق عام ۱۳۸۳ ۵ ۰,۱1۳ 

المقود الفضية فى اصول الاباضية “تاليف سالتاحمد ابن سلیمان بن حمید الحارش 
العمانى الاباضی داراليقظة العربية (فى سوريا ولبنان ) 


الفرق بين السرق تأليف عبد القامر بن طاهر بن محمد البغد اد ی 
المتوفى سنة ٤٢٢ھ‏ ۱۰۳۷ (بتحقيق محمد محیی الدين عبد الحميد ) 
مطبعة المدنی 18 شارع العباسية بالقاهرة ٠‏ 


×× (ص) 


= ([ ( ۵ سس 


کتاب الفصل فى الملل والاهواء والنحل تضئیف الامام اي محمد على بن ج 
حزم الاند لس الظاهری المتوفی 1 6« ۰ 

فاكبة البى ناور : تأليف الشيخ عبد الله البستانی اللبنانی المطبعة الامريكية 
بہروت' م 

فتح القدير البنامع بين فنى الرواية والد راية من حلم التفسیر تأليفيحمد بن على 
الشوکانی المتوفى بصنعا* ۱۲۵۰« الطپحة الثانية ۱۳۸۲ ٩1‏ ام ۱ 
مطبعة الحلیی ۰ خلفا* القاهرة٠‏ 

فتح الباری بشی صهم الامام ابں عبد الله محمد بن اسماعیل البخاری 
للامام العافظ أحمد بن على بن حجر العسقلائی ۸5۵۲-۷۷۳ المطبمة السلفية 
ومکتبتہا بالروضة بالقاهرة ٩‏ 

النتاوی الکہری لشيخ الاسام ابن .تيمية أبى العباسی تقى الدین 

آحمد بن عبد الحلیم المتوفى ۷۲۸ مطبعة کرد ستان العلمية بالقاهرة1 ۱۳۲ 
فجر الاسلام تألیف آحمد أمين ط ۱۱ ۱۱۷۵ ككتبة النهضة المصرية 


الفتوی الحموية الکبری تألیف شيخ الاسلام ابن تيمية المتونی ۷۲۸د 


صحیح البخاری مصور عن طبحة استانبول دار الذکر 


القاموس الاسلامی وضع أحمد عطية الله المطبعة الاولی سنة ۱۳۸۲ھ القاهرة 


كتاب قواعد الاسلام للامام أبى طاهر اسماعيل موسى الحیطالٰی المتوفى سنة ۰٥۷ھ‏ 
ط ۱ سنة ۱۹۷۲ المطبعة العربية 


۱ بل 
ابید اریہ ارق ابرعم ائ هه یی لی کا او اسر باہو ال 
التی سماها (الكافية الشافية فى الانتصار للفرقةالناجية ) د ار المعرفة للطباعتوالفشر 
والتوزیم بیروت لبنان 


) 


س 


( 


القاموس المحیط تاليف مجد الدين محمد بن یعتب الفیرورآبادی 
الطبعة ۲ سنة ١۳۷١د‏ ١١٠١م‏ مطبعة مصطفی البابى الحلبى 


قصة الديانات : تأليف.ليمان مظهر (دارالوطن السربی ) 


رسالة فى افتراق الفرق الاسلامية الى ثلاث وسبعين فرقة مخطوطه بدار الكتب 
الكتب المصرية ضمن مجموعة ۲۷۰ من ص ۲۹۸ الى ۲۰۲ لموٴلفمجہول ٠‏ 


۳9 بدأ رالکب المصرية اج ۱ هه 
الرسالة التدمرية لشیخ الاسلام ابن تيمية 


الرائسد تألیف جہران مسصول ط ۱ بمروت سنة ۴ م۰ 


شمرا* الخوارجح تحقيق الدكتور احسان عباس الاستاذ المشارك بالجامعة الامريكية 
بھروت دا ر الثقافة ٠‏ 

شح نبج البلافة لابن ابی الحدید تحقیق محمد آبو الفضل ابراهيم 

دار احيا* الکتب المرپية ط ۲ سنة ۱۳۸۰ھ ۱۱۵ ام 

شرح الطحاوى فى العقيدة السلفية تأليف القاضى على بن على الحنفی 
19 ۷ه تحقيق أحمد محمد شاكر كتبة الرياض الحديثة 


شرح النووى على صحيح مسلم للامام محى الدين یحی بن شرفالنووی 


المطبعة المصرية ومكتبتتها 


شن الاصول الخمسة تأليفعبد الجبار بن احمد المتوفى ۵۱۰ بتعلیق أحمدبن 
الحسیی بن ابی هاشم الناشر مکتبة وهبة بالقاهرة الطبعة سنة ‏ ۱۳۸هام 


شر العتید 2 الاصفپانية لابن تيمية دار الكتب الحديثة (القاهرة) 


الشامل : تأليف ابى اسحاق الأنيفى ٠‏ 


te 


ب ٣١ہ‏ ہہ 


التنبيه والرد على أهل الاهواء والبدع تأليف أبى الحسين محمد بن أحمد 
بن عبد الرحمن الملطى الشافمی ط ١‏ ۸٦۱۳ھ‏ 155١م‏ مكتبة نشر الثقافة 
تلبيس ابلیسە للحافظ الامام جمال الدين ابی الف عبد الرحمن بن الجوزی 
البشد اد ی المتوفى ۷ھ دار الكتب العلمية بعروت لبئان ) 

تلقين الصبيان ما یلزم الانسان تأليفالعلامة نور الدين عبد الله بن حميد 
السالمى المتوفى سنة ۱۳۳۲ه الطبحة ٩‏ سنة ١۹٢۱ھ‏ ۱۹۷۰م المطبعة 
العصرية الكويت 
التبصير فى الدين'الزأبو المظفر الاسفراینی طبعة 188١م‏ 
تاريخ الطبری ‏ تاريخ الرسل والملوك لابى جعفر محمد بن جرير الطہری 
۳٠۰-٤‏ ه تحقيق محمد أبو الفضل ابراهيم الدابعة الثانية ‏ دار المعارف 
بمصسسر ٭ 
للمطبعة الخيرية 


تہذیب اللفة لابى منصور محمد بق اد الازهرى ١4١ص‏ ۳۷۰ھ تحقیق 
الاستاذ مد عبد الحليم البرد ونى ومراجعة الاستاذ على محمد البجاوی 


تاریخ الفكر العریی الى ایام ابن خلد ون تأليف عبرو روخ (دار العلم للملایین ) 
بیروت ۱۲۹۲ - ۰,۱۹۷۲ 


57 سم را سے - ور 1 
۵ وپ فا ا 


التفكير الفلسفى/ 5 
تاريخ المذ اهب الاسلامية تأليفالشيخ محمد آبو زهرة دار الفكر العريى مطبعة 
السماد ۰ 


التوسل والوسيلة لشيح الاسلام ابن تيمية (شركة المدينة للطباعة جدة ۱۳۸۸ه) 


هب ع ١ھ‏ - 


عم( 
٭ٔ ‏ الخوایج : الاصول التاريخية لمسألة تكفير المسلم د ٭مصطفی حلمی 
الطبعة الاولی مدابعة التقدم ربيح الا ول ۷ ۲( مارس ۱۹۷۷م ٠‏ 


الخوارج فی المش الاسلامی للد کتور / محمو اسماعیل طبح سنة 1۷۹ ام ۰ 


(ض) 


ضر.. الا تأليف الاستاف آحمد أمين ط ۸ كتبة الشهضة المصرية 
5 سلام لنهضة المصري 


(غ) ۰ 
© غاية البراد فى نظم الاعتقاد تأليف العلامة نور الدين السالى العمانی 


بتعليق أبو راس‌عبد الله بن محمد الكاملى ١117١18١م‏ المطبعة 
الجزائرية الاسلامية بق نطينة » 


سا ۵ ۵ ہ 


الم وضسوع 

شسكر وتقد یسسر 

الد تة 

الباب الاول تاريخ الخوارج 

الفصل الاول التحريفبالخري والخوارج 

۱-الخری والخواین فی اللفة 

۲ -الخری والخواج فى اصطلاح علما* الفرق 
الفصل الثانی أسساء الخوارج والقابهم 


۵ المحكمة 
الفصل الثالث : نشأة الخوارج 
۱ سمتى خسرجوا 
القول الاول 
القول الثائنى ‏ القول الثالث 
القول الرابع 
القول الخامس 
۲ كيفسخرجوا بعد قبول التحكيم فى موقعة صفين 


الصفحة 


۲۹ 


۳ اکراه الامام على رضى الله عنه على قبول التحكيم واختيار ابی موسى الاشحری 


نائبأ عنه 
٤‏ وثيقة التحكيم 
٥‏ انكار الخوارج للتحكيم بمد اکراه الامام على على قبوله 
1 كيفية التحكيم ونتيجته 
۷ - مد ی صتة القول ہوجود الخداع فى التحکیم ۱ 
۸ الحكم على التحكيم والاطرافالمشتركة نيه 


۳ 
۳ 
۳۷ 
3 
الف 
1 


= ۵۱ سب 


الس وضع 
٩‏ ا رجسوع الامام على بجيثسه من صفين . . 
٠‏ انحسیاز الخوارج الى حروراء ثم عود تم الى الكرفة 
١‏ امارة عبد الله بن وهب الراسبى على الخوارج 
#١‏ خروج الخوارج الى النهروان 
۴ مقس الات 
“تاساك فة النيسروان 
6 الخوان بعد موقعة النہروان 


الفصل اراس" 


أسباب خري الخوای - تمهید 

۱ النزاع حول الخلافة 

۲ قضية التحکیسسسم 

۳ جور الحکام وظہور المنکرات بين الناس 
٤‏ المصبية القبلية 

ه العامل الاقتصادى 


7 سالحماس‌الدینی 


الفصل الخاسسسں 


حرکات الخوارج تمپید ۱ 
١‏ حركات الخوارج على الامام على بعد التهروان 
۲ - خرس أشريرين عضالشیبانی 


خر هلال بن علفك الاشهب بن بشر سميد بن قفل أبو مریم 


الف 
۲ - حركات الخوارج الثورية ضد الحكم الاموى -تمپید 
خروح فروة بن نوفل الا شجمی 
رو ی 


» مسين بن عبد الله 


مب ۷ ( ۵ ہمہ ۱ 
۱ لموض سوع ال 0 =" 


خریح بو مریم ایو لیلی سالمستور د بن علفه الیتی . رز 
خري سهم بن غالب الهجيصى ‏ والخطيم ثم خر قريب بن مرة وزحافالطائي1 ۱۱ 
خروح زياد بن خراش‌العجلی ۱ ۱۱۷ 
خر طوافبن غلاق ومرد الا بذ اة ۱۱۸ 
خرن صالح بننسصصسسیح ۱ ۱ ۱۰ 
" خروم بسطا اليش كرى ۱ 
خروم عقفان ۱۵ 


خروح سن العبد ی س مصعب بن محمد الوالبى الصحارى بن شبیب ۱۳۹ 


خروج كثارة هلول بن بشر ۱ ۱۷ 
خر الضحاك ۱ ۱ ۱۲۸ 

۳ حركات الخوارج الثورية على الد ولة العباسية - تمهید ۱۹ 
الجلند ی بن مسعود بن جيفر ۱۳۰ 
ملمز بن حرطة الشیبانی أ وحاعم الاباضی ۱۳۱ 
الصدص . الوليد بن طریفالتخلیی ۱۳۲ 
گیا السلام بن هاشم اليشكرى يوسفين ابراهيم الیرم = پس التمیمی ۱۳۳ 
د ولة الاپ اڈ فى عمان U ٠‏ 
دولة الا تمة فى الحضرب A‏ 


الفصل السابع فرق الخواج 


۱ نشأة فرق الخواین وأسبايها ۱ ۹ 
۲ -مناهج موئرخی الفرق فى ذكر فرق الخوایج ۱1 


۱۷ التمریفبفرق الخوارجح  المحكمة‎ ٣ 


سص ۸۸٣۱م‏ اه 


الموضسسوع 
الازارقة 
التجد ات 


الاباية 

فرق الابایفية ۱ 
۱ب الحفصيیة حت یندید 
۴ الحارثية 6 أصحاب طاعة لایراد بها الله 
۵ النکار 


العجارد ة 
۱ س الفرقة الاولی منهم ‏ ۲ الميمونية 
۳ - الخلفية ٤‏ الحمزية 
۵ الشعيبية 


۱ الاخنسية ‏ ۲ - المعيدية 


۳ -الشيبانيسة - الرشيدية أو الحشرية _المكرمية 


۱ سرق آخری للخوارج 
الحسينية © البدعية ٭الجعدیة ١‏ التخلبية 
العزرية هالسريةه ا-حرافيةه الا سية 


خصائص الخوارج تمهید 


۱۹1 
۹۷ 


- ۵ ٩ ہ‎ 


الویضصسوع 
شجاعتہےم وسرعة اند فاعہم 
مبالختہم فی العبادة والزهد 
فصاحتهم وقوة تأثيرهم 
صد قہم فى الحدیث ۔میلہم الى الجدال وقوتهم فيه 
الباب الشا: ۱ 
باب نی : آراٴ الخوان الاعتقاد ية وموققالاسلام منہا 
الفصل الاول 
5 مدخل فى موقالخوان بی والشرعء وبين النس والتأیل 


الاتجاه الاول 


الاتجاه الثانی 
۲ بين ظاهر النص والتأویل 
الاتجاه الاول 
الاتجاء الثانى 
الفسل الثائی 
فى بعض. سائل الالهیات والسمعیات 
تمهید :- أ الالهيات 
۱ صفات الله تحالی 
۲ - روفية الله تمالسی 
۳ -القود پخلق القرآن 
٤‏ -السقد و 


١‏ وجود الجنة والنار قبل یوم القيامة 
۲ - عذاب القبر 


YA 


1۹ 


. 3 


۲۲ € 


هی 


۲1 


۲۱1 


سا لكات اله 


٤‏ -المسسیزان 
۵ بالميسراط 


الفصل الثالسث ۱ 
الایمان ‏ تمهيد ‏ ۲ حقيقة الایمان 
الاتجاه الاول 
الاتجاه الثانی 

۳ زيادة الایمان ونقصه 

٤‏ - العلاقة بين الاسلام والایمان 


الفصل الرابع 

حكم الخوارج على مرتكبى الذ نب 
١‏ الحک بتکثیر المصاه كفر ملة ` 
؟ ‏ الحکم بتكفير العصاه كفر نعمة 
۳ حقيقة القول بالمنزلة بین المنزلتین عند الاباضية 
٤‏ وجب الوعد والوید ۱ 

تساهل من قال باتفاق الخوارج على حك مرتکب الكبيرة 

٥‏ _أدلة الخوایج على تكثير العصاه والرد علیہا 

۲ أد لتہم من الكتاب والرد علیہا 

ب.أدلة الخوارج من السنة والرد عليها ١‏ . 
٦‏ أدلة الاباضية على تكنير المد نبين كفر نممة والرد علیہا 
۷ تعقيب على آرا* الخوارج فى أمر العصاة 


۲۷۸ 
۱۷۳۹ 
۱۸۰ 


۲۸) 
۲۹1 


۳۰۰ 


۳1° 
7¥ 


Y۲ 


اکرش 


۲۲۰۸| 
۹ 
۳۷ 


۳۹ 


ودين ۱ م 


الوضسوع 
الامامة العظفی 
١‏ س تصہپیسسف 
۲ حکم الاماهة» الفريق الاول » الفريق الثانی 
۴۳ وحد تا الاماشمة 
6 ب شروط الامام 
٥‏ محاسبة الامام والخري عليه 
٦‏ رأى الخوارج فى امامۃ المفضول 
۷ رأى الخوارج فى امامة المرأة 
۸ الفوارق بين الخوارج والشيعة فى الامامة 
الامر بالمعروف والنہی عن المنكر 
القصل السابح 
زأى الخوای فى القية وموقفہم من القعد ة 
۱ التقية ‏ تمهيد . 
۲ -آرا* الخوارج فى التقية 
۱-القول بعدم جواز التقية 
ب - القول بجواز التقية قولا وعملا 
ج القول بجواز التفية القولية د ون العملیة 
ی أدلة المائمین للتقية ۱ 
ھ-. أدلة القائلين بجواز التقية 
۳ -موتقالخوایج من القعد ة 
الرأى الاول 


۱۵ 
۰۱1 


EE 
الیضسسیع‎ 
الفصل الثامن‎ 
موقف الخوارج من مخافيهم‎ 
تصهيد فی الولاية والبراءة عند الخوارج‎ ١ 


أ) موقفهم من الخلفاء الراشدین رضى الله عنهم 

ب) موقفہم من بعضكبار الصحابة 

۳ س موتقالتوایج من عامة المسلمین المخالفین لمهم ۱ 
أ) موق الشلاة مضهم 
ب ) موققالمعتد لين منہم 

؟ موف الخوان من أهل الزمة 

٥‏ حم الخوارج فی أطفال مخالفیہم 

الفصل التاسم' 

الحكم على الخوارج 

١‏ الحک نردم 


قائمة بمراجع البحث 
الفہ۔۔۔۔سسسرس 
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